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O ANTROPOLOGICO
NO CONTEMPORANEO DE LIMA VAZ
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RESUMO: O presente estudo visa trazer para o debate, ainda que de modo parcial, a con-
cepcao antropolégica na contemporaneidade de um dos mais brilhantes e complexos filésofos
brasileiros, Henrique Claudio de Lima Vaz, entre outros. A problematica discorrida se configura
na necessidade de se pensar na crise espiritual do mundo contemporaneo ao colocar em risco a
propria ontologia do ser humano. Trata-se de um estudo de carater bibliografico. Concluimos
set possivel a superacio dessa crise ontolégica na autorrealizacio do ser humano a partir do ato
espiritual, que emerge como ato vital por exceléncia sobre as formas biopsiquicas, mostrando-se
na plenitude humana a realizagio com o transcendental.
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ABSTRACT:The present study aims to bring to the debate, albeit partially, in contemporary
anthropological conception of one of the most brilliant and complex Brazilian philosophers,
Claudio Henrique de Lima Vaz, among others. The problem discoursed configures the need
to think about the spiritual crisis of the modern world to jeopardize the very ontology of the
human being. This is a study of bibliographical character. We conclude that it is possible to
overcome this ontological crisis in the self-realization of the human being from the spiritual act,
which emerges as a vital act par excellence on biopsychic forms, showing up in human fullness
the performing with the transcendental.
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INTRODUGCAO

Ganha-se consisténcia nos estudos acerca da antropologia filos6fica quando
se percebe que o ezhos, constituido no decorrer historico, foi forjado a partir de
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pressupostos dogmaticos embasados em correntes misticas, guerreiras, filo-
soOficas, religiosas, politicas, econdémicas, entre outras. No entanto, adentra-se
na contemporaneidade com novos dispositivos, que em vez de tornar o ser
humano mais humano o torna um verdadeiro anzmale diabolicus.

Cabe-nos, formular a seguinte questio: Que ¢é isto — o contemporaneo?
Em Agamben (2009, p. 48), encontra-se que “as sociedades contemporaneas
se apresentam assim como corpos inertes atravessados por gigantescos pro-
cessos de dessubjetivacdo que ndo correspondem a nenhuma subjetivagao
real”; ou seja, um ser humano desprovido de relagdes subjetivas é um ser
humano nao humanizado.

A perplexidade nos toma conta ao saber que nessa era do desenvolvimento
técnico-cientifico, o processo do humanizar-se vem sendo construido de forma
virtual, ou seja, existe um emaranhado de dispositivos cibernéticos que tornam a
comunicacao mais rapida, porém nao presencial e sem aquele sentido profundo
do linguajar que transforma o ser humano em humano no relacionar-se com
Outro. Em outras palavras, percebe-se, em exemplos, a ideia das comunicagoes
virtuals como os orkuts, oS facebooks, os msns que atraem milhdes de pessoas em
suas redes eletronicas na contemporaneidade, levando-os a um relacionamento
muitas vezes superficial, e quando nao mais se atribui sentido, contatos virtuais
sao facilmente deletados.

Vive-se efetivamente em uma sociedade do vigiar e do punir, pois aquela
mesma tecnologia biométrica usada para identificar os presos ou infratores de
transito, agora, na contemporaneidade, ela passa a ser utilizada na “vigilancia
por meio de videocamera transforma os espagos publicos das cidades em areas
internas de uma imensa prisao” e, ainda, segundo o filésofo, “aos olhos da
autoridade — e, talvez, esta tenha razao — nada se assemelha melhor ao terrorista
do que 0 homem comum” (AGAMBEN, 2009, p. 50).

Retorna-se a questao: Que € isto — o contemporaneo? Sinais mais que
concretos tém sido apresentados acerca do ser humano no estudo sobre
a contemporaneidade em Agamben (2009). Para ele (2009, p. 59), “um
homem inteligente pode odiar o seu tempo, mas sabe, em todo caso, que
lhe pertence irrevogavelmente, sabe que nao pode fugir ao seu tempo”.
Nesse sentido, o filésofo denuncia quem sao os contemporaneos; os poetas;
os historiadores; os pensadores; os sabios entre outros, como Vaz (2002),
Bauman (2011) e o préoprio Agamben (2009). Sao citados pela sua sensibi-
lidade no visualizar as injustigas sociais que tornam o mundo encantador
desencantado na contemporaneidade:
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Contemporaneo ¢ aquele que mantém fixo o olhar no seu tempo, para nele
perceber nio as luzes, mas o escuro. Todos os tempos sdo, para quem deles
experimenta contemporaneidade, obscuros. Contemporaneo ¢, justamente,
aquele que sabe ver essa obscuridade, que é capaz de escrever mergulhado a
perceber o

<«

pena nas trevas do presente. Mas o que significa “ver as trevas
escuro”? (AGAMBEN, 2009, p. 62-63).

Naio se pode mais ficar de bragos cruzados sem fazer nada em relagao as
barbdries que vém acontecendo em nosso planeta. Nao se pode permitir que
as injustigas sociais reinem sobre esse mundo encantador com tamanha liber-
dade. Segundo Hans Kiing (1990, p. 19), alguns dados, nada animadores, nos
oportunizam refletir que nos ultimos anos as estatisticas tém nos apontado
que “a cada minuto os paises desenvolvidos, portanto ricos, gastam mais de
um milhio e oitocentos mil délares em armamentos”. Por outro lado, “a cada
hora morrem mais de 1500 criangas com fome ou com doengas provocadas
pela fome”.

Desse modo, a obscuridade do social ndo permite constituir lagos fraternais,
pois “a dissolugio da solidariedade representa o fim do universo no qual a mo-
dernidade administrava o medo” (BAUMAN, 2009, p. 20). Esses resquicios da
modernidade, continuam inculcando no tecido social o medo no relacionar-se
com o Outro, concebendo-o como um adversario a expreita de tomar sua vaga
no emprego ou seu status social. Os avangos tecnologicos, apesar dos inimeros
beneficios, contribuem também para a estagnacio e/ou exclusio das relacoes
humanas. Bauman (2009, p. 58) afirma que nas estatisticas de Ontario, 35 mil
trabalhadores desapareceram no ano de 2002, porque o “progresso tecnolé-
gico os tornou supérfluos, substituidos por novas tecnologias, melhores que
as precedentes”. Por isso, afirma Agamben:

Por isso os contemporaneos sdo raros. E por isso ser contemporanco ¢, antes de
tudo, uma questao de coragem: porque significa ser capaz nao apenas de manter
fixo o olhar no escuro da época, mas também de perceber nesse escuro uma luz
que, dirigida para nés distancia-se infinitamente de nds. Ou ainda: ser pontual
num compromisso ao qual se pode apenas faltar (AGAMBEN, 2009, p. 65).

Quantas contradi¢des nos sao apresentadas em um mundo encantado e
desencantado, resta-nos a suplica de que surja cada vez mais o contemporaneo
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percebendo e denunciando as injusticas sociais que espalham esse desencan-
tamento sobre o mundo. Por conseguinte, acredita-se na possibilidade de se
pensar na construcao antropoldgica, respaldada em pressupostos filosoficos,
dialogando com o pensamento humanista do filésofo e tedlogo brasileiro,
professor Hentique C. de Lima Vaz®. Pois, a consisténcia conceitual e argu-
mentativa de seu pensamento resultou em um exercicio arduo, mas necessario,
na apresenta¢ao de uma compreensao unitaria (ontologica) do que €, entdo, o
ser humano na contemporaneidade.

1. QUE E ISTO - O ANTROPOLOGICO NO
PENSAMENTO DE LIMA VAZ?

Buscar compreender no pensamento vaziano a concep¢ao de ser humano,
¢ sentir-se desafiado a desbravar um emaranhado de ideias que estao dispostas
de maneira metddica, sistematica e dialética. Em suma, essas ideias constituem
um sistema antropoldgico-filoséfico estruturado em trés momentos pelo fi-
l6sofo brasileiro.

O primeiro momento ele enfatiza a a) pré-compreensio: caracterizada
como sendo o contexto histérico-cultural em que passou a existir o ser humano
ao construir suas formas simbolicas e manifestacoes religiosas. No segundo
momento encontra-se a b) compreensao-explicativa: caracterizada pelo surgi-
mento das ciéncias que buscam, por meio da cientificidade, analisar ou explicar
o ser humano. E, por fim, a ¢) compreensao-filosofica (ou transcendental):
caracterizada pelo exercicio dialético na busca pela prépria constitui¢ao do ser
humano em seu sentido ontolégico e, por conseguinte, colocando-se avante

2 Ver os estudos do filésofo Rubens Godoy Sampaio, publicados na Revista do Instituto Humanitas
Unisinos, Sio Leopoldo, 26 de setembro de 2011/ Edi¢do 374. Aqui, ele nos diz: “o seu grande
desafio como filésofo e padre foi justamente elaborar um discurso filoséfico coetente, sélido,
fundamentado em toda a grande tradicio filoséfica no seio mesmo da Modernidade, cujo selo
¢é exatamente o do niilismo. Seu grande desafio foi estabelecer um didlogo com a tradicao filo-
sofica que permitisse a elaboragdo de um discurso sensato que superasse o niilismo”. Sampaio
vai além dessas palavras que apontam andlises inovadoras do pensamento vaziano acerca de
toda essa fragmentacio que o ser humano tem vivido na contemporaneidade quando afirma
que o desafio de Vaz estava “fundamentado na categoria da Transcendéncia, o sistema vaziano
¢ a resposta elaborada de forma original e inovadora a critica contemporanea a metafisica cuja
consequéncia mais devastadora para nossa civiliza¢io é sem divida alguma o império de um
horizonte marcado indelevelmente pelo niilismo ético” (p. 14).
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das ciéncias padronizadas (VAZ, 20006, p. 143). Contudo, essas trés estruturas,
ou melhor, categorias essenciais que fundamentaram os estudos acerca do ser
humano, nio sao fechadas em si mesmas. Elas se organizam em novas cate-
gorias basilares que buscam reconstituir com profundidade e complexidade
a ideia de pessoa, em seu nivel ontoldgico, nas reflexdes antropolégicas do
pensamento vaziano.

De acordo com Vaz (20006, p. 154), as disposi¢oes das categorias ontologicas
seriam dessa maneira: “a) estrutura somatica (categoria do corpo préprio); b)
estrutura psiquica (categoria do psiquismo); e ) estrutura espiritual (cate-
goria do espirito)”. Portanto, essas categorias ontologicas estariam associadas
ao conceito de relagao. O conceito de relagio, no pensamento de Vaz (20006, p.
154) consiste: “a) na relagdo com o mundo (categoria da objetividade); b)
na relagdao com o Outro (categoria da inter-subjetividade); e a ¢) na relagao
com o Absoluto (categoria da Transcendéncia)”. Com essa logica, Vaz chega
ao conceito de unidade entre as estruturas e as relagoes, ou seja: “a) unidade
como unificagdo (categoria da realizacdo) e a b) unidade como ser-uno
(categoria da esséncia)”.

2. CATEGORIA DO CORPO PROPRIO

Aventurar-se nas estruturas fundamentais do ser humano no pensamento
antropolégico vaziano, obrigou-nos, em primeiro lugar, refletir acerca da cate-
gotia do corpo préptio como algo que vai além dos aspectos fisicos/biologicos,
tornando-se peca fundamental na constru¢do do mundo simbélico do ser. A
exposiciao que segue adota 0 mesmo roteiro metodolégico desenvolvido no
pensamento filos6fico de Vaz.

Pré-compreensdo do corpo préptio

A pré-compreensio do corpo se torna possivel na distingao desse corpo
enquanto “substincia material (totalidade fisica) e como organismo (totalidade
biolégica)”. E compreendida como uma das partes do corpo, pois a outra se
concretiza no “corpo proprio (totalidade intencional) (VAZ, 2006, p. 158). Por
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conseguinte, esse conceito de corpo, segundo Vaz (2006, p. 158), apresenta
distingdes na lingua alema, pois nos dois primeiros casos, o corpo é Kiper, e
no segundo ¢é Lezb.

Esse corpo proprio transcende o fisico e o bioldgico, porque, no entendi-
mento de Vaz (2000, p. 159), “é no sentido dessa distin¢do entre o ser e o ter
o corpo ¢, para o homem, um “corpo vivido” (corps vecr), ndo no sentido da
vida biolégica, mas da vida intencional”. Assim, tem o pressuposto de que o
ser humano estd no mundo pelo corpo como ser de intencionalidade ele se
distingue do natural por ser também cultural:

Pela presenca natural, o homem esta presente no espago-tempo fisico e
no espago-tempo biolégico de seu corpo que o situa no espaco-tempo
do mundo. Pela presenca zntencional comega a estruturar-se o espago-
-tempo propriamente Aumano, que tem no corpo proprio como corpo
vivido o pélo imediato de sua estruturacio para-o-sujeito, ou o lugar em
que primeiramente se articulam o espaco-tempo do mundo e o espago-

-tempo do sujeito: psicolégico, social e cultural (VAZ, 2006, p. 159).

Esse corpo presente no mundo, estrutura-se na sua espacialidade temporal
no aspecto fisico-biol6gico, apresentando-se na postura, no ritmo, na sexuali-
dade, nos sinais e na comunicacio. E através desses niveis que se constroem
as “condutas interpessoais que se exprimem predominantemente por meio
do corpo, como o jogo, a refeicio etc. e, em outro plano, o rito, a etiqueta, a

moda” (VAZ, 2006, p. 161).

Compreensao explicativa da corporalidade

Com o repentino desenvolvimento cientifico, diversas ciéncias se dispuse-
ram a refletir sobre o corpo humano como um verdadeiro objeto de estudo:

Nao obstante essas ciéncias se constituirem segundo as normas metodolégicas
do conhecimento cientifico reconhecido como tal, e obedecerem as regras
epistemoldgicas de construcio desse tipo de saber, elas assumem, ao tomar
como objeto o corpo humano, caracteristicas peculiares (VAZ, 2006 p. 161).
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Quando seguidas, essas normas metodologicas, as ciéncias passam a consti-
tuir conhecimentos pontuais sobre o corpo humano em sentido de filogénese
e ontogénese desse ser humano que estd no mundo pelo corpo.

Compreensio filoséfica ou transcendental do corpo

Neste sentido, a compreensio filoséfica, a respeito ao corpo, constituiu-se
a partir de uma aporética histdrica identificada em diferentes versoes:

1. a versio religiosa, da qual a mais célebre expressio na cultura ocidental é
o dualismo 6rfico-pitagérico ao qual sucedem, nos fins da Antiguidade, os
dualismos gndsticos e maniquefstas;

2. a versdo filosofica, que conhece formas diversas como o dualismo platonico
em alguns Didlogos da maturidade e, na filosofia moderna, o dualismo cartesiano;

3. aversio biblico-ctistd, que implica uma desontologizagao da oposicio alma-corpo
e sua transposicao numa perspectiva moral e soteriolégica;

4. a versdo cientifica moderna, na qual a dualidade alma-corpo ¢ explicada
segundo esquemas reducionistas (VAZ, 2000, p. 163).

Por essas verses sobre o corpo humano presentes na tradi¢ao ocidental,
perceberam-se a fragmenta¢dao do conceitual e o préprio colapso do corpo
humano que se submete “as leis gerais da natureza” e as codifica¢cdes culturais,
religiosas, cientificas da tradigdo para, somente entdo, assumir as caracteristicas
“propriamente humanas” na sua intencionalidade (VAZ, 2006, p. 163).

Por isso, no pensamento vaziano, o corpo proprio pode se manifestar en-
quanto coisificagao ou espiritualizacdo, devido a presenc¢a do ser humano no
mundo, “aberta de um lado a objetividade da natureza e, de outro, suprassumida
na identidade do Eu” (VAZ, 2000, p. 164).

Contudo, percebe-se que na aporética critica se divide em dois momentos:
1) o ezdético que representa o corpo como a esséncia no mundo, ou seja, cOrpo
que se mostra além das questdes bioldgicas e das explicagdes reducionistas,
tratado como objeto pelas ciéncias. Esse corpo constitui a propria “esséncia do
Eu” (VAZ, 20006, p. 164). No momento 2) ##ico construiu-se, por exceléncia,
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a pergunta filosofica - o que é o ser humano? Esse ser que busca sua compre-
ensdo no desejo de infinitude:

Portanto, a categoria da corporalidade defini-se como termo do movimento
dialético no qual o corpo (entende-se aqui o corpo proprio da pré-compreensio
¢ o corpo abstrato da compreensao explicativa) ¢ suprassumido pelo sujeito
no movimento dialético de constituigio da esséncia do sujeito ou da resposta

a questio sobre o ser (VAZ, 2000, p. 164).

3. CATEGORIA DO PSIQUISMO

Se nos estudos vaziano identificou-se que o corpo (sdma) passou a ser
interpretado de distintas formas ao longo da histéria ocidental. Também
se percebe que o sdza ndo se restringiu to somente as questdes bioldgicas,
nos termos da pré—compreensao, ou nas analises criteriosas das ciéncias, ex-
pressadas na compreensao explicativa, mas de um corpo que as transcende. O
soma encontra-se aberto na construcao do mundo simbélico e nas questdes
de espiritualizacio, que constitui a identidade do Eu na compreensao filosdfica
e, por conseguinte, faz parte da primeira categoria da antropologia filosé-
fica. A segunda categoria surge com o psiquismo, como mediadora entre
o corporal e o espiritual que, nas palavras de Vaz (2006, p. 168), possui
um “esquema trial (relacdo corpo, alma e espirito)” naquilo que se refere
a propria ontologia do ser humano.

Pré-compreensdo do psiquismo

O pressuposto basico do psiquismo é buscado na famosa frase escrita no
templo de Apolo em Delfos: “conhece-te a ti mesmo™ (grothi sautin) que, através
da categoria do corpo, procura nao s6 estar no mundo, mas ser-no-mundo
enquanto presenca. Seguindo o pensamento vaziano, esse estar-aqui-e-agora
no mundo transforma a presenca do ser na categoria psiquica como meio da
percepcio e do descjo:
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Trata-se, pois, da presenca de um Eu percipiente e apetente. A passagem do
estar-no-mundo para ser-no-mundo, ou da presenca natural para a presenca
intencional, da-se aqui no sentido de uma interioriza¢io do mundo ou da cons-
tituicio de um mundo interior. Pelo “corpo préprio” o homem se exterioriza
ou constitui sua expressdo ou figura exterior, ¢ o Eu corporal ¢ como que
absorvido nessa exteriorizacio (VAZ, 20006, p. 168).

E nesse contexto do estar-no-munds, pelo corporal, que o ser humano passa
a ser-no-mundo como um construidor do mundo simbdlico (interior) do préprio
surgir da consciéncia. Segundo Vaz (2000, p. 169), a pré-compreensao psiquica
¢ a capacidade que o ser humano possui de reconstruir “o mundo exterior
num mundo interior que se edifica sobre dois grandes eixos: o imaginario € o
afetivo, ou o eixo da representacao e o eixo da pulsao”. Sendo assim, ¢ nesse
contexto que se configura o estar-no-mundo e o ser-no-mundo ou a presenga
natural e a presenca intencional:

No nivel do psiquico, o espago-tempo é submetido a um movimento de inte-
riotrizacao: a origem de suas coordenadas nao é mais o corpo pélo do mundo
intetior. Essa interiorizagdo ¢é patente no espago-tempo social e cultural, seja no
dominio da representacio, seja no dominio da afetividade (VAZ, 2006, p. 170).

Nesse espaco de tempo, que se apresenta ao nivel psiquico do ser humano,
¢ que se pode pensar na constru¢ido do mundo interior, ou seja, da propria
cultura, pois esse mundo intetiorizado permitira ao ser constituir-se nas relacoes
mais profundas que estdo além da compreesiao somatica, encontram-se como
base para compreensio do espirito.

Compreensio explicativa do psiquismo

Com tamanho acimulo de conhecimentos, até meados do século XVII,
acerca do ser humano, a ciéncia do psiquismo, ou Psicologia compreendida
como a ciéncia da alma, passou a construir um método préprio, seguindo a linha
das ciéncias empirico-formais. Segundo Vaz (20006, p. 171), “é propriamente,
a ciéncia do psiquismo como estrutura constitutiva do homem, na medida em

que pode ser investigado experimentalmente”.
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A trajetoria da Psicologia na histéria ocidental é passivel de ser observada
nas reflexGes contemporaneas, quando se analisam as questdes comporta-
mentalistas (ou behavioristas) e as questdes cognitivistas. A primeira exclui as
contribui¢des que compdem a vida interior do ser humano, enquanto a segunda
exalta 0 modo racional do ser humano se organizar no mundo:

A compreensao explicativa ou a ciéncia do psiquismo, cuja estrutura
epistemologica apresenta o paradoxo inicial de ser uma ciéncia de um
objeto que ¢ sujeito, mostra, assim, uma oscilacao de métodos, enfoques
e temas abrangendo um campo muito vasto, desde as condutas normais

até as chamadas condutas “anormais” (VAZ, 20006, p. 172).

Esse estudo antropologico, constituido no pensamento vaziano, chama
atengdo para os limites apontados pela Psicologia, como ciéncia, ao assumir
um método proprio que em suas ramificagdes também nos possibilita verificar
as contradicGes ao analisar o fendmeno humano:

O primeiro ¢ a impossibilidade de uma total objetivagdo da vida psiquica,
ou daimpossibilidade de eliminagao do sujeito na articulacio sujeito-objeto
que se apresenta desde o inicio como “objeto” da Psicologia cientifica; o
segundo ¢ o carater abstrato da medi¢io com que o sujeito (aqui, o sujeito
da compreensio explicativa ou da ciéncia psicolégica) opera a passagem do
dado (os fenémenos psiquicos observaveis) a formza (os conceitos e explica-
¢Oes da Psicologia cientifica). Esse carater abstrato da mediagao é imposto
pelos préprios limites metodolégicos da ciéncia do psiquismo. Ele devera

ser suprassumido no nivel da compreensio filosofica (VAZ, 20006, p. 173).

Segundo o pensamento vaziano, o problema configurado nesse processo de
compreensao da explicacao do psiquismo resulta-se ao colocar o proprio sujeito
como investigador e objeto no contexto de aplicacio do método cientifico
construido pela Psicologia, como caminho para compreender o ser humano.
Contudo, esse ser humano coloca-se para além de um método cientifico, pois
cle assume outras categorias que o caracterizam como em nivel ontolégico,
como serd no caso com a compreensio do espirito.
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Compreensio filoséfica ou transcendental do psiquismo

Pela compreensao filosofica, os estudos acerca da categoria do psiquismo
dividem-se na aporética histirica e na aporética critica. A primeira concentra-se na
apresentacdao do problema a ser investigado na tradicdo ocidental, pelas vias
da antropologia cultural, da historia das religides e da fenomenologia religiosa.
Elas apontam que a problematica, entre corpo e alma, sempre existiu na his-
toria do Ocidente com o intuito de responder a pergunta “o que ¢ o homem”
(VAZ, 20006, p. 174).

Na aporética critica, a categotia do psiquismo ocupa a fun¢ao de mediadora
em relagdo a categoria do corpo e do espirito. Vaz (20006, p.174) afirma que “a
presenca psiquica é meditizada pela presenga somatica e, essa mediagao permite
o estabelecimento da distancia entre o sujeito e o mundo”. O filésofo, em suas
afirmagoes, se propde a ir mais longe ao dizer que esse sujeito nao estd “apenas
sendo captado, mas também interpretado pela atividade psiquica”.

Ao partir daideia de que a categoria do psiquismo assume a mediacio entre
a presenca do corpo que esta no mundo e a presenca de si mesmo que faz
parte da categoria do espirito, deparamo-nos com a construcao do momento
eideético, porque:

O psiquismo se organiza segundo um espaco-tempo que nio coincide
com o espaco-tempo fisico-biolégico, ao qual esta ligado o corpo, mas
tem suas dimensoes e seu ritmo proprio. Ele ordena o fluxo da vida
psiquica em termos de percepcio, representacdo, memoria, emogoes,

pulsées. (VAZ, 2000, p. 175).

No momento #Zico, as reflexes se voltam a pergunta: o que é o ser humano?
Pois, a0 mesmo tempo em que se buscou no ser a ontologia da unidade do Eu
e a pluralidade das formas de consciéncia psicologica:

Essa aporia deve ser situada, pois, na dire¢io do movimento de constituicio da
unidade ontoldgica do sujeito. Ela deve ser superada, de um lado, pela afirmacio
da unidade do psiquico e, de outro, por sua relativiza¢io como momento cate-
gorial no discurso que exprime a unidade ontolégica do Eu (VAZ, 2006, p. 175).
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A busca pela unidade do Eu que o ser humano depara-se com o tempo
e a morte, ou seja, a0 estar inserido no tempo, a morte consumird o corpo, a
sua psique, sendo necessario estar preparado para esta realidade ontoldgica:

A inscri¢ao da morte do ser-para-a-morte no ser-no-mundo do homem atinge em seu
amago a estrutura do espago-tempo humano. Ela abala em sua raiz a permanéncia
do corpo em sua morada mundana, mostrando-o como a carne no sentido biblico,
em sua fragilidade e em seu efémero florescer (VAZ, 2000, p. 178).

Eis onde se encontra a importancia dos estudos filosoficos que desde S6-
crates tem refletido sobre as questSes do morrer. Nas palavras de Vaz (2000,
p. 179), “no cenario elevar-se a categoria do espirito para poder antever, desde
os cismos mais altos que a reflexao filos6fica pode alcancar a vitéria da vida
sobre a morte”.

4. CATEGORIA DO ESPIRITO

Vimos que pela estrutura do corpo proprio, a relacao construida no mun-
do é de maneira objetiva. Na estrutura psiquica, a relacdo estabelecida se da
de forma inter-subjetiva com o Outro, que possui um corpo e estd no mundo
para vir a ser no mundo. Ja na estrutura espiritual, a relacdo se articula com a
propria transcendéncia que faz com que o ser humano tenha consciéncia de
seu desejo de infinitude.

Nas palavras vazianas (20006, p. 181), “com a categoria do espirito ou com
o nivel estrutural aqui designado como noético-pnenmatico, atingimos o apice
da unidade do ser humano”, além dessas contundentes palavras o filosofo se
prolonga ao afirmar que:

E nesse nivel que o ser do homem abre-se necessariamente para a transcen-
déncia: trata-se de uma abertura propriamente transcendental, seja no sentido
classico, seja no sentido kantiano-moderno, que faz do homem nesse cimo de
seu ser, que ¢ também, para usar outra metafora, o amago mais profundo de
sua unidade, um ser estruturalmente aberto para o Outro (VAZ, 2006, p. 181).
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Assim se desenrola a complexidade na elaboracdo da estrutura espiritual,
pois a categoria do espirito nao pode ser considerada propriamente como antro-
poldgica, a exemplo da categoria do corpo e do psiquismo, mas designada como
transcendental pelo fato de abordar os conceitos de ordem metafisica como o
de “unidade (wnum), verdade (verum) e bondade (bonum)”. (VAZ, 20006, p. 182.)

O pensamento vaziano faz perceber o quao o ser humano esta aberto para
a transcendéncia, “enquanto inteligéncia (no7s), a amplitude transcendental da
verdade, e, enquanto liberdade (pnesima), a amplitude transcendental do bem”.
O filésofo vai mais longe em sua argumentagao:

Como espitito ele ¢, pois, o lugar do acolhimento e manifestacio do Ser e do
consentimento ao ser: apax entis. O espirito nao pode, por conseguinte, ser
considerado em sua amplitude transcendental, uma estrutura ontolégica do
homem irrevocavelmente ligada a sua contingéncia e finitude, como o sio o
somatico e o psiquico. O espirito é, segundo a terminologia classica, uma peryectio
simplex: em si mesmo, atualidade infinita de ser. Por isso mesmo, ¢ pelo espirito
que 0 homem participa do Infinito ou tem indelevelmente gravada em seu ser
a marca do Infinito (VAZ, 20006, p. 183).

Contudo, para estruturar essa unidade do ser em nivel ontolégico, encon-
tramos, no pensamento vaziano, quatro vias. Na primeira via, a tematica do
espirito designada predima, deriva da ideia de “sopro ou de respiragdo, comum
seja a tradicdo Greco-latina (presima, de penéo, spiriturs, de spiro), seja a tradicao
biblica (ruah)” (VAZ, 20006, p. 183). Por conseguinte, a segunda via tem por
tematica do espitito o noiis, compreendido, nos textos platonico e atistotélico,
como uma atividade de contemplagdo (#heoria). A terceira via a tematica do
espirito se da pelo /ygos, a ideia de uma razao universal ou de ordem universal.
Por fim, na quarta via tem por tematica do espitito a synesis, compreendida como
um voltar-se para a consciéncia-de-si fruto da interpretacdo da famosa frase
escrita no templo de Apolo em Delfos: “conhece - te a ti mesmo” (ghdthi sautin):

E no ponto de encontro desses quatros aspectos, a saber, o espirito como
vida, como inteligéncia, como ordem da razdo e como consciéncia-de-si, que
se unificam os tracos fundamentais da experiéncia espiritual na qual tem lugar
a pré-compreensao do espirito (VAZ, 20006, p. 185).
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Pré-compreensio do espirito

Com base na frase “conhece-te a ti mesmo”, o ser humano passa a
ter consciéncia de si, na pré-compreensao do espirito, ao se perceber que
“o homem permaneceria na situacao do simples estar-no-mundo ou do
organismo biopsiquico, determinado inteiramente ab extra pela Nature-
za e por suas leis”. Além disso, o filosofo apresenta a compreensao do
espirito como “espitito-no-mundo” (VAZ, 2006, p. 186).

Esse espirito-no-mundo mostra-se de diversas formas na histéria do ezhos
pot meio da pré-compreensao do espirito:

As varias formas segundo as quais tem lugar a pré—compreensao do espirito sao
diferenciagoes da consciéncia fundamental em virtude da qual o homem se
autocompreende como espirito: essa consciéncia nao ¢ simplesmente redutivel
20 somatico ou ao psiquico, sendo originalmente espiritual, e sendo os atos que
a especificam afos espirituais em sentido proprio. A diferenciagdo desses atos se da
conforme a prépria diferenciagdo da cultura em suas diversas formas: religiao,
arte, saber, vida social etc (VAZ, 2006, p. 186).

Por meio dos atos espirituais, o ser humano percebe-se reflexivamente cria-
dor da cultura (ezhos) e se torna sensivel no conhecimento de si. A linguagem
¢ um dos principais atos do espirito no relacionar-se com o Outro.

Segundo Vaz (20006, p. 190), “no nivel do espirito, o ser — no mundo
do homem ¢é um ser de linguagem, entendendo-se aqui linguagem num
sentido amplo como sistemas de signos e significacdes”, no entanto o
pensador prolonga-se em sua afirmacao sobre a linguagem e afirma que
na linguagem “se desdobram as trés dimensées do nosso ser-no-mundo:
o Eu, a Sociedade e a Natureza”.

Compreensio explicativa do espirito

Na compreensao explicativa do espirito, encontra-se como dificuldade a
possibilidade de torna-la um objeto cientifico, ou seja, de alisa-la por meio de
um método investigativo, a exemplo da categoria do somatico e do psiquico.
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Contudo, a ciéncia por ser também fruto do espirito, ela até se esfor¢a para
investigar as questOes relacionadas ao espirito-no-mundo:

Desse modo proéprio a ciéncia, sendo uma operagao do espitito, ¢ estudada se-
gundo aqueles trés aspectos da Epistemologia; as operages do conhecimento
intelectual podem ser estudadas em seus condicionamentos neurofisiologicos
¢ psiquicos e em suas modalidades na Psicologia da Inteligéncia; enfim, as
formas abstratas que regem o conhecimento intelectual e suas conexoes sio
estudadas pela Logica. Do mesmo modo, o ato livre pode ser estudado em
formas e motivagdes na Psicologia da Vontade; a linguagem em suas estru-
tura sintdticas e semanticas, em seu uso e em sua historia, nas Ciéncias da
Linguagem (VAZ, 2000, p. 190).

Na compreensio explicativa do espirito, o processo de investigagiao cons-
trufdo se apresenta com tamanha complexidade que as ciéncias duras pouco
conseguem analisar a respeito das questdes do espirito. Por conseguinte, Vaz
informa que “s6 pelo espirito o homem opera humanamente e produz obras
propriamente humanas™ e, mais que isso, que “essas operacoes ¢ essas obras
¢ que constituem o objeto das chamadas ciéncias do homem” (2006, p. 191).

Compreensio filoséfica do espirito

A estruturacdo da nogdo do espirito se coloca para o além do antropol6-
gico, pois se caracteriza como a prépria busca do infinito. Esse infinito deve
ser compreendido como o desejo pelo transcendental que, no pensamento
vaziano, significa a “condi¢ao intrinseca de possibilidade. O espirito pertence a
estrutura transcendental do ser do homem, é uma categoria ontoldgica interior
ao discurso com o qual afirmamos o ser do homem” (VAZ, 2006, p. 191).

Segundo Vaz (2006, p. 192), para compreender a categoria do espirito é
necessario apresentar as quatro tematicas que configuram o espirito: “o tema
do espirito como vida (pnesima), o tema do espirito como inteligéncia (#04s),
o tema do espirito como razao (/oges) e o tema do espirito como consciéncia
de - si (synesis)”.

A primeira tematica, que constitui a nogao de espirito, caracteriza-se como
sendo a vida (pnesima). Nas palavras de Vaz (2000, p. 193), ela “exprime sua
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relacdo com o ser como relacdo ativa de conhecimento e amor ou como movi-
mento imanente (exérgeia ou perfeicao)”. Em outras palavras, se expressa a ideia
de tempo da vida do ser como sendo finito em suas vivéncias, caracterizadas
como infinitas na busca transcendental.

Contudo, na segunda tematica, o espirito se coloca além da vida (pnedima),
pois ele também ¢ inteligéncia (n07is) e, por ser inteligéncia, “‘é uno unificante;
como liberdade é em razido de si mesmo (autoii éneka) ou fim a si mesmo e
perfeita independéncia (antirgneia)”. . a busca do infinito, do desconhecido,
do inteligfvel que deixou sua marca no intimo do ser (VAZ, 2000, p. 194).

Desde os escritos platonicos, buscou-se pensar acerca a ontologia do ser
humano, acreditando no /ggos como conceito basilar de nossa terceira tematica,
apontada nas palavras de Vaz, como (2000, p. 195) “a nocdo de espirito como
Jogos mostra, assim, sua dimensao transcendental enquanto pensada como no¢ao
de Espfirito infinito”. Nessa busca nos deparamos com o sentido ontolégico do
ser humano como sendo o “principio de toda a inteligibilidade e, por conse-
guinte, principio absoluto da distin¢ao e ordem dos seres” (VAZ, 2000, p. 196).

Na quarta tematica a nog¢ao de espirito “diz respeito a sua reflexividade ou
a consciéncia-de-si” (VAZ, 20006, p. 1906), ou seja:

A dimensio categorial do espirito como consciéncia-de-si deriva de sua finitu-
de que tem diante de si a objetividade do mundo e a subjetividade do Outro.
Portanto, a consciéncia-de-si ndo se da, no espirito finito, como identidade absoluta
do Si consigo mesmo ou como reflexdo absoluta na prépria esséncia, mas é
retorno a si a partir da exterioridade da natureza, e chega a consciéncia-de-si
como verdade da consciéncia do objeto no contexto da dialética do reconhe-
cimento (VAZ, 2006, p. 197).

A partir desse arcabouc¢o conceitual’ apresentado na constituicio das pro-
priedades essenciais do ser humano, na categoria do espirito, dois conceitos
acabam se sobressaindo: a inteligéncia e a liberdade. Segundo Vaz (2000, p.
198), “desde o ponto de vista da inteligéncia, o homem, ser espiritual, deve

3 Conforme consta em nota de rodapé (Vaz, 2006, p. 198), “assim, o Espitito, como pnesima,
¢ enérgeia = perfeicio e é z0é = vida; como nods ou Inteligéncia é én = uno e é eantou éneka
= absoluto; como logos ou Razio, é #ixis = ordem e é métron = medida; como synesis ou
consciéncia-de-si € noésis noéseos = pensamento do pensamento, e ¢ #dpos #on eidin = lugar das
Idéias. Cada uma dessas designagdes pode ser predicada analogicamente do Espirito infinito
e do espitito finito”.
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ser definido ser-para-a-verdade; desde o ponto de vista da liberdade deve ser
definido ser-para-o-bens”.

Com base na aporética histirica do espirito, percebeu-se que a inteligén-
cia apresenta-se sob a forma de trés problemas na tradi¢ao ocidental. O
primeiro problema ¢é resultado do objeto de conhecimento que nio se
mostra de forma concreta, mas sim abstrata, uma vez que a inteligéncia
¢ inteligivel (noetdn). Nas palavras de Vaz (2000, p. 200), “o inteligivel é
posto primeiramente em sua transcendéncia ontolégica como Idéia (ezdos)
por Platido; e em seguida sua transcendéncia gnosiolégica como Universal
(0 kathilon) por Aristoteles”.

O segundo problema esta no préprio sujeito que se torna objeto do conhe-
cimento. No entanto, o individuo moderno encontra-se fragmentado pondo
em risco o proprio conhecer-se:

A natureza do sujeito como Eu penso (cogito) e, como tal, fundamento
apoditico da certeza (Descartes); a estrutura do sujeito como origem a prioti
da universidade e necessidade do objeto da razio pura (Kant); a atividade do
sujeito como processo histérico de construcao do mundo humano ou mundo
da cultura (Fichte, Hegel e filosofias da histéria da cultura); a intencionalidade do
sujeito como abertura para o desvelamento do mundo das esséncias segundo a
correlagio noético-noematica (Husserl e a Fenomenologia) (VAZ, 2006, p. 200).

Por fim, o terceiro problema é oriundo da linguagem contemporanea que,
segundo Vaz (20006, p. 201), “gira, pois, em torno do tema da siguificabilidade,
ou seja, da linguagem como elemento constitutivo do pensamento que é, es-
sencialmente, simbolico ou simbolizante”.

Ao seguir essa analise do conceito de inteligéncia na aporética histrica do
espirito, percebeu-se necessario realizar o mesmo procedimento com o conceito
de liberdade, apontando trés tematicas na tradi¢do ocidental que sao impor-
tantes na compreensao do ser humano. A primeira é a ideia de liberdade como
libertagao, compreendida como o caminho a ser trilhado na filosofia que se poe
contraria as posi¢oes dogmaticas. Essa liberdade foi entendida de dois modos,
o primeiro que “o destino personalizado num designio divino (#oira), seja o
destino inscrito na necessidade universal (andnke)”, e o segundo compreendido
“como liberdade interior, trazendo consigo a ideia da responsabilidade pessoal
e da consciéncia moral”. (VAZ, 2006, p. 201.)
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A segunda tematica sobre a liberdade encontra-se na relagio com o conceito
de autonomia na modernidade, assim expressa nas concepgoes de modernidade:

Entende-se depois para a concep¢io da liberdade como autonomia na esfera
politica e cultural, onde oposi¢des que se tornario classicas, como entre liber-
dade e natureza, liberdade e poder, liberdade e sentimento (Hobbes, Locke,
Rousseau). A liberdade como autonomia da pessoal moral em Kant ¢ um
ponto de inflexdo do problema que, a partir do século XIX, se encaminha em
duas direcGes principais: a liberdade em face da histéria em Hegel e nos pos-
-hegelianos, e a liberdade como existéncia em Kierkegaard e, posteriormente,
nos existencialistas (VAZ, 2000, p. 202).

Por fim, a tematica apresentada sobre a liberdade e a estrutura de pensamen-
to na contemporaneidade se percebe dividida em grupos de estruturas racionais
que correspondem, primeiramente, a criacao da cultura por meio “da ciéncia,
da técnica, das linguagens artificiais, da economia, da administragao” (VAZ,
2000, p. 203), como estruturas sociais que caracterizam, na tradicao ocidental,
a forma como se organiza “o trabalho, a educacio, a cultura em geral”. Em
segundo lugar, as estruturas do comportamento se concentram nas investi-
gacoes do modo comportamental do individuo ou do grupo social, por fim,
as estruturas do inconsciente tém analisado as questdes que correspondem 2
liberdade do ser humano como alguém que age no mundo social.

Jana aporética critica, percebe-se 0 quao se mantém incessante a inten¢ao vaziana
de pensar a categoria do espitito como antropolégica. Sob o ponto de vista eideético,
concebe “a tensdo interior ao espirito no homem entre abertura transcendental
para o Verdadeiro-em-si e a inclinagio transcendental para o Bem-em-si” (VAZ,
2006, p. 203). Todos esses conceitos entrelacados buscam retomar as questoes
transcendentais ou metafisicas, pois, de acordo com a tradi¢ao classica do pen-
samento, nio se pode criar uma ética sem pressupostos metafisicos®.

Ao falar das questoes metafisicas sdo relevantes os conceitos referentes
a Razdo e a Liberdade: “na medida em que se mostra como um set que se

4 Vaz (2002, p. 26) argumenta sobre a importancia de se realizar um estudo sobre “a antropo-
logia filos6fica e a metafisica. A primeira deve oferecer-nos uma concepg¢io do sujeito ético
capaz de dar razio de seu ser e de seu agir e, portanto, do predicado da eticidade que Ihes
¢ atribuido. A segunda assegura a Etica um fundamento, nas nocdes transcendentais que
constituem seu arcabougo inteligivel, para pensar a universidade do seu objeto como Bem
e como Fim”.
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interroga a si mesmo e, nessa interroga¢ao, compreende sua propria estrutura
racional e livre — ou sua estrutura espiritual” (VAZ, 20006, p. 205). Com essa
estrutura racional livre, caracterizada como espiritual, mais a estrutura do
psiquismo e do corpo, formado, no pensamento vaziano, a unidade do ser “a
abertura transcendental ao horizonte universal do ser (como Verdade e Bem)
impoe a0 homem a tarefa de sua auto-realizacio segundo as normas dessa
universalidade™. (VAZ, 2000, p. 213.)

A autorrealiza¢do do ser humano torna-se concreta no processo do
conhecer-se a si mesmo, percebendo-se como um ser ontologicamente estru-
turado em categorias. Essas categorias por sua vez correspondentes ao corpo,
a0 psiquismo e ao espirito se relacionam como unidade do ser buscando, nos
conceitos transcendentais da Razio e da Liberdade, a escolha do caminho do
Bem e da Verdade.

5. CONCLUSAO

Tendo como referéncia o espirito filos6fico, cabe-nos novamente formular
as questdes: o que é o ser humano? E somente corpo? Na sociedade contem-
poranea, percebe-se uma forte inclinacao reducionista das investigacoes cienti-
ficas para o aspecto puramente bioldgico (corporal). Nesse sentido, Schattuck
(1998, p. 181) expressa sua preocupacao com a atividade dos biélogos que “tem
em maos os riscos potenciais de seu trabalho e sua responsabilidade ética”.
Contudo, a hist6ria tem nos mostrado o fracasso da responsabilidade ética
nas pesquisas genéticas sobre o DNA, na aprovacio do Projeto Genoma, na
criacao da bomba de hidrogénio, entre outros eventos que marcaram a época
em prol de ideologias que buscam o poder.

Vive-se em uma sociedade que objetivou o corpo humano como o apice
das relagbes entre humanos. Ela disseminou a morte da subjetividade em todos
os setores sociais, inclusive nos ambientes escolares. Impos-se a era da corpo-
ralidade como objeto cientifico que pode ser facilmente moldado conforme
o gosto de cada individuo, desejoso de seguir os padrdes de beleza, impostos
na formagdo do ethos contemporaneo.

5 Em nota de rodapé, VAZ (2006, p. 213) escreve que “segundo a maxima profunda da sabe-
doria grega, o homem deve tornar-se o que é. Pindaro a enuncia assim: génoi’ oios essi mathin
(torna-te o que ¢és, tendo-o aprendido), Piticas, 11, 717.
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Essa obsessao em reduzir o ser humano ao biolégico é resquicio, nas
palavras de Vaz (20006, p. 218), do “empobrecimento da nogao de virtude na
Etica moderna e o seu quase desaparecimento no horizonte da filosofia con-
temporanea”. A perda de virtude, ja refletida na constituicao antropoldgica,
tem contribuido de maneira negativa na “descaracterizacdo do conceito de
ato espiritual”.

Sobressai na compreensiao do pensamento vaziano o afo espiritnal como “o
ato pelo qual se exerce e se manifesta no homem a vida do espirito. Como tal
cle ¢, por exceléncia, o ato humano, e seu fundamento € a estrutura ontologica
total do ser humano”. (VAZ, 20006, p. 219.) Esse ato espiritual, no compreender
vaziano, possui propriedades fenomenoldgicas que podem “ser consideradas
manifestagdes das estruturas metafisicas ou ontoldgicas do espirito, sendo o
espirito translucidez da presenga a si mesmo ou consciéncia-de-si”. (VAZ,
2000, p. 220.) Para Vaz (2000, p. 222), “o ato espiritual é, assim, o ato vital por
exceléncia, e ¢ nele que a vida emerge definitivamente sobre suas formas biop-
siquicas, mostrando-se como perfei¢ao simples ou transcendental, e encontra
no Espirito infinito sua realizacdo absoluta”.

O ato espiritual torna os seres humanos, plenamente humano:

Tal paradoxo do espirito finito: riqueza e plenitude com relagio ao mundo
exterior que ele compreende pelo saber, transfigura pela arte, transforma pela
técnica; pobreza e caréncia com relagdo ao outro que ele encontra no reconhe-
cimento e no amor ¢, de modo radical, com rela¢do ao Outro absoluto do qual
espera a palavra tltima sobre sua origem e sobre seu destino (VAZ, 2000, p. 222).

Contrariando a logicidade perversa da redugio do ser humano ao aspecto
corporal ou biolégico, percebe-se um esfor¢o no pensamento vaziano para
construir uma fundamenta¢io ontolégica do ser. Com base na ideia do Eu sou,
questiona: “a realidade do ser do homem na sua relagao com a realidade extetior
que o envolve (ser-no-mundo), igualar-se a amplitude transcendental da afirmacio
Eu sour” (VAZ, 1992, p. 34). Para Vaz, esse “ser-no-mundo, exprimindo-se, na
verdade, como ser-para-o-mundo (relagao ativa), deve ser integrado no dinamismo
totalizante do discurso da Antropologia Filos6fica”.
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