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A ESPIRITUALIDADE
DE TEILHARD DE CHARDIN

André Langer

RESUMO: O estudo centra-se na espititualidade de Teilhard de Chardin, e tem como objetivo
resgatar algumas das caracteristicas da sua espiritualidade e indicar sua importancia para a reno-
vacao da Igreja. A metodologia utilizada foi a pesquisa bibliografica. Os resultados demonstram
tratar-se de uma espiritualidade extremamente exigente, mas em conformidade com os desejos
mais profundos de quem quer “ver” a presenca e a agio de Deus na sua Criacio, na humanidade
e, particularmente, nas atividades humanas.
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RESUME: [’étude place Paccent sur la spiritualité de Teilhard de Chardin et vise a reprendre
certaines des caractéristiques de votre spiritualité et indiquer votre importance pour le renou-
vellement de I’église. La méthodologie utilisée a été d’effectuer des recherches bibliographiques.
Les résultats démontrent qu’il s’agit d’une spiritualité tres exigeante, mais selon les plus profonds
désirs de ceux qui veulent « voir » la présence et I'action de Dieu dans votre création, dans
I’humanité et en particulier sur les activités humaines.
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INTRODUCAO

O presente artigo nasce de um desejo de conhecer a espiritualidade dessa
figura excepcional do século XX que ¢ Pierre Teilhard de Chardin, em muitos
aspectos precursor do Concilio Vaticano I e imerecidamente esquecido ou,
no minimo, nao devidamente valorizado.

O texto tem como principal objetivo incursionar pela espiritualidade de
Teilhard de Chardin, com vistas a descortinar seus elementos radicalmente
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biblicos e cristaos, resgatando, dessa maneira, seus tragos inovadores e exube-
rantes, sem, contudo, tratar-se de uma nova espiritualidade.

A problematica esta centrada em demonstrar que a espiritualidade de Tei-
lhard de Chardin ¢ uma espiritualidade genuinamente crista e, portanto, tam-
bém inaciana, e que rompe (e, por que nio, lamenta e denuncia) os dualismos
proprios de uma determinada época do proprio cristianismo, com énfase na
reabilitagdo da unidade primigénea da espiritualidade biblica e cristd. Nos limi-
tes deste artigo, privilegiaremos a primeira parte da sua obra O Meio Divino.

Acreditamos que a discussao ¢ pertinente em uma época em que formas
espiritualizantes, alienadas e alienantes de espiritualidade voltam a flertar com
o catolicismo mesmo meio século apés o grande Concilio Vaticano 11, que
representou uma lufada de ar fresco na concep¢io que a Igreja passa a ter de
si mesma e da sua relacio com o mundo e na renovagio da teologia e da espi-
ritualidade que a impulsionam. A espiritualidade vivida e pensada por Teilhard
de Chardin ¢ ainda hoje um desafio e, como tal, deve ser assimilada e vivida
pela Igreja. Ela se apresenta como um forte antidoto contra espiritualidades
vazias, dualistas e de fuga do mundo que campeiam em todas as partes com
graves riscos em nossa atual quadra da histéria. Sem falar do retorno dos fun-
damentalismos e negacionismos alienantes.

Primeiramente, trataremos da sua vida e obra. Num segundo momento,
situaremos o seu esforco de pensar no contexto da época, destacando os de-
safios e a ousadia de se pensar em um ambiente social em plena efervescéncia,
mas com um cristianismo esclerosado. Nos trés topicos seguintes, analisare-
mos especificamente algumas caracteristicas da sua espiritualidade: uma visdo
de unidade do mundo, a divinizagdo das atividades humanas a partir de uma
teologia da Encarnacio e da bondade da Criagao e a espiritualidade do “ver”,
que requer uma atitude permanente de discernimento em um mundo em cons-
tantes mudangas. Por fim, recolheremos as principais descobertas alcancadas
neste caminho.

1. VIDA E OBRA

Como acredita Pieter Smulders (1965, p. 15), “para compreender bem a
b b
doutrina, é necessario familiarizar-se com o homem”. Comecemos, pois, pela
vida e pela obra do nosso personagem.
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Marie-Joseph-Pierre Teilhard de Chardin nasceu em 1° de maio de 1881,
no castelo de Sarcenat, na provincia de Auvergne, situada no centro da Fran-
ca, regido que se tornou conhecida como o parafso dos gedlogos. Pierre é o
quarto filho de uma familia de onze. Seu pai, Emmanuel Teilhard de Chardin
(1844-1932), descende de uma antiga familia de Auvergne que ascendera a
nobreza e cultivava a terra. Nas horas vagas, entregava-se, como amadot, as
pesquisas cientificas. Sua mae, Berthe-Adele de Dompierre d’Hornoy (1853-
1930), era uma figura discreta e profundamente piedosa. Foi apéstola ativa e
inteligente da devogdo ao Sagrado Coracido de Jesus e, nas suas meditacoes
diarias, alimentava-se nos classicos da espiritualidade crista. Henri de Lubac
(1965, p. 16-18) da testemunho da vida de oragao do casal e de como o jovem
Pierre bebe e aprofunda nesta experiéncia de fé dos seus pais.

Aos bidgrafos nao escapa o interesse precoce de Pierre pelas ciéncias
naturais, de modo especial pela geologia, que se tornara sua grande paixao.
Remonta aos seis anos a sua primeira exploracao, acompanhado da sua irma,
a um vulcio proximo de sua casa. Nesta época, fascinado pela solidez e pela
durabilidade, recolhia um velho bico de arado ou uma pedra. Ele mesmo relata
essa sua experiéncia fascinante: “Nao tinha certamente mais de seis ou sete
anos quando comecei a sentir-me atraido pela Matéria — ou, mais exatamente,
por algo que ‘brilhava’ no coracio da Matéria. (...) A consisténcia: tal era, para
mim, o atributo fundamental do Ser” (Apud CUENOT, 1966, p. 11). Mas
desde cedo, experimenta também pequenas crises, quando faz, por exemplo,
a experiéncia da carboniza¢ao de uma madeixa dos seus cabelos ou quando
descobre que o metal enferruja. Dessas experiéncias, o jovem fidalgo passa do
metal para o mineral, colecionando doravante pedras coloridas e transparentes
(CUENOT, 1966, p. 19-20).

De maneira esquematica, a vida de Teilhard de Chardin pode ser dividida
em quatro fases. A primeira fase compreende o seu tempo de formacao. Ele
foi aluno do colégio dos jesuitas de Mongré; em seguida, ja como jesuita, fez
os estudos de humanidades classicas, ciéncias, filosofia e teologia e sua orde-
nacdo, em 1913. Esta fase, que vai de 1899 até 1913, compreende os anos de
sua preparacdo para a vida religiosa e para o sacerdécio, marcados, portanto,
pela formagao tradicional que todo jesuita e sacerdote costuma receber. Essas
etapas de formagao ja o levarao ora para o Egito (onde faz os anos de magistério,
entre 1905 e 1908, como professor de quimica e fisica), ora para a Inglaterra
(onde faz os estudos de teologia, entre 1908 e 1911, na cidade de Hastings).
De volta a Franca, encaminha-se para os estudos cientificos.
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A formacio recebida neste perfodo de tempo servira de base para as revi-
soes, ampliacOes, inovacdes de compreensio e sentido que fard ao longo da sua
vida, sem, no entanto, afastar-se da sua originalidade. Como observa Lima Vaz
(1965, p. 34), “ndo seria exato (...) apresentar o Pe. Teilhard (...) como um revol-
tado, um insatisfeito com a formacao anteriormente recebida”. Pelo contrario,
“nunca teve necessidade de realizar na vida uma destrui¢do do seu passado”.

Uma passagem de Le Coeur da la Matiere (1950) ¢é ilustrativa do espirito fer-
vilhante, irrequieto e desinstalado que cedo tomava conta do seu pensamento:

Foi durante meus anos de teologia (...) que a0s poucos — muito menos como
nogao abstrata do que como uma presenga — cresceu em mim, a ponto de invadir
todo o meu firmamento interior, a consciéncia de uma Derivagio profunda,
ontoldgica, total, do universo, em torno de mim (...). Nesse tempo, lembro-me
de haver lido avidamente A Evoluc¢ao Criadora [de Bergson, obra publicada em
1907]. Mas, nessa época, além de ter compreendido muito mal em que consistia
exatamente o conceito bergsoniano de Duragio, consigo discernir claramente
que o efeito dessas paginas ardentes em mim s6 fez atigar, em dado momento,
e por um breve instante, uma paixao que ja consumia meu coragao e meu espi-
rito. Paixdo que se acendera, imagino, pela simples justaposi¢io em mim, sob
forte tensao “monista”, dos trés elementos incendiarios que, em trinta anos,
lentamente foram se agregando no mais intimo de minha alma: culto da Matéria,
culto da Vida, culto da Energia (Apud SESE, 2005, p. 31).

A segunda fase da sua vida cobre os anos da experiéncia da Primeira
Guerra Mundial, da qual participa como cabo-padioleiro, etapa que recobre
os anos que vao de 1914 a 1918. Essa fase serda muito marcante patra o resto
da sua vida. Como escreve Pierre Noir (Apud SESE, 2005, p. 35) a respeito
dessa fase, ap6s desenvolver em si o sentido da matéria, do espirito e o sentido
da evolucio, “falta-lhe descobrir, em sua miséria e grandeza, o sentido da
humanidade e o lugar do homem no universo em evolu¢io”. A experiéncia
militar exerceu sobre ele uma notavel influéncia no amadurecimento intelec-
tual e espiritual. Nos campos de batalha, Teilhard viu de perto os horrores
da guerra e a desolacdo que esta provoca: medo, sangue e morte. Para a sua
condi¢ao social anterior, esse momento representa para ele um verdadeiro
batismo de realidade, em que descobriu a humanidade concreta. Ao mesmo
tempo, esse ¢ um perfodo extremamente fértil em termos intelectuais. Nos
intervalos, escreveu numerosas cartas e compo6s 20 ensaios, reunidos em
Hscritos do Tempo da Guerra.
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Em outro escrito, ainda o préprio Teilhard reconhece que “se nio fosse a
guerra, eu jamais teria conhecido ou pressentido em mim a existéncia de um
mundo de sentimentos”. Sentimentos que, certamente, foram acolhidos no
exercicio de outra dimensao sumamente importante e eficaz em sua vida: a vida
de oragdo. A experiéncia da guerra oferece-se a ele como a grande experiéncia
em que ele vai “se encontrar a si mesmo” e “entrar na plena maturidade”.

Na frente de combate, sob as asas da morte, longe das convencoes da vida
de todos os dias, na solidao das noites de sentinela ou, nos intervalos de
repouso, um pouco na retaguarda das linhas de batalha, ele reflete, reza e,
perscrutando o futuro, entrega-se a Deus. A presenca de Deus toma possa
dele (DE LUBAC, 1965, p. 25).

Como podemos ver, foram anos dificeis, porém fecundos.

A terceira fase da sua vida ¢ a mais longa e prolifica, vai de 1919 até 1945,
e recobre 0s anos que passa em Paris e na China. E o periodo de sua formacio
cientifica em Paris, nos campos da paleontologia e da geologia. Em 1922, de-
fendeu sua tese de doutorado em ciéncias. Comegou o magistério cientifico no
Instituto Catélico de Paris, na cadeira de geologia. Teilhard tem a preocupagio
de também divulgar as suas ideias. E quando comecam a surgir os primeiros
problemas com as autoridades, tanto da Igreja, como da Companhia de Jesus.
Esses conflitos foram “provocados nio por suas atitudes, sempre conciliado-
ras, mas pela novidade de suas ideias” (LIMA VAZ, 1965, p. 38). Teilhard é
um homem de Igreja, fiel a sua vocagao de jesuita. Em palavras escritas em
1920, Teilhard revela o quanto preza por essa relagdo com a Igreja catdlica,
na Companhia de Jesus, mas a0 mesmo tempo, como se mantém firme a sua
consciéncia. Diz ele:

Espero, com a ajuda de Deus, jamais fazer algo contra a Igreja, fora da qual
nao consigo discernir nenhuma corrente com possibilidade de éxito. Mas, ao
mesmo tempo, respeitarei a mim mesmo, pois quanto mais caminho, mais
respeito tenho 4 verdade e ndo amo sendo a verdade (Apud SESE, 2005, p. 49).

Frente aos problemas com as autoridades, que nio estavam preparadas para
acolher a novidade do seu pensamento, os seus superiores, apés uma série de
delibera¢oes, decidem envia-lo para a China, para 14 continuar suas pesquisas
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nas areas da geologia e da paleontologia. A primeira viagem aconteceu em 1923
e, inesperadamente, tornou-se a precursora de varias outras, a ponto de, entre
os anos 1923 e 1945, a China transformar-se praticamente em sua residéncia
permanente. A China foi para ele uma “segunda patria”.

Sobre a experiéncia de ser acolhido na China, Teilhard dira: “Provo pela
China, meu pafs adotivo, um grande reconhecimento. A China foi a sorte da
minha vida. Contribuiu, com a sua imensidio e a enormidade de suas dimen-
soes, para ampliar o meu pensamento e eleva-lo a escala planetaria” (Apud
TEIXEIRA, 2012, p. 171). Por uma feliz coincidéncia ou nao, Teilhard de
Chardin refaz, séculos mais tarde, o caminho trilhado pelo também jesuita
Matteo Ricci, o missionario que se inculturou no contexto chinés da dinastia
Ming do final do século XVI.

Nesta etapa da sua vida escreve os dois ensaios mais importantes da sua vida:
O Meio Divino, entre 1926 € 1927, ¢ O Fendmeno Humano, entre 1938 ¢ 1940.
Ambos, assim como toda a sua obra, s6 foram publicados apds a sua morte.

Enfim, a quarta e ultima fase, que recobre os anos restantes da sua vida
(1946-1955), que sao divididos entre a Franca e os Estados Unidos. Sio,
para ele, os anos mais dificeis da sua vida. Suas ideias comeg¢aram a circular
em panfletos, passados de miao em mao, eram discutidas e passaram a ser
conhecidas. Elas provocavam ora admirac¢ao e adesio, ora criticas e ataques.
Como observa Lima Vaz (1965, p. 37), esta “dltima fase foi também a mais
fecunda”, e isso por dois motivos: primeiro, porque ele “conseguiu dar uma
expressao mais completa e mais acabada as suas ideias”; segundo, porque
nesta época conseguiu “colher os frutos da grande op¢ao que fizera em sua
vida: “tentar a grande conciliacdo entre a ciéncia e o cristianismo, entre a
Igreja e o mundo moderno”.

A experiéncia profunda de ter transformado as prova¢des nao em rebeldia,
mas em possibilidades para fazer crescer em intensidade a sua vida espiritual,
faz Teilhard de Chardin confessar, no final de 1954 — portanto, alguns meses
antes da sua morte —, a um amigo em Nova York, onde morava e trabalhava:
“Posso dizer-lhe que vivo agora permanentemente na presenca de Deus” (Padre
Leroy, apud SESE, 2005, p. 159).

Teilhard faz sua passagem na Pascoa de 1955, em Nova York, aos 74 anos.

Vejamos, agora, algumas informacdes basicas sobre a obra de Teilhard
de Chardin. Uma caracteristica importante da sua obra ¢ que ela nio res-
ponde meramente a um esfor¢o de simples escritor, mas “a necessidade de
transmitir a sua experiéncia”. Em consequéncia, “ndo é uma obra que se
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enquadra, rigorosamente, dentro dos critérios geralmente aceitos para uma
obra de cardter cientifico, seja ela filosofica, seja teoldgica, seja cientifica no
sentido estrito” (LIMA VAZ, 1965, p. 38). Alguns artigos escritos para revistas
especializadas nos campos da paleontologia e da geologia sao exce¢des a essa
regra. Nao se encaixa nas classificacGes comumente aceitas; antes, ¢ uma obra
que estd estreitamente vinculada a sua experiéncia pessoal.

Diversas sdo as tentativas de categorizar a obra de Teilhard de Chardin.
Tresmontant (1965), por exemplo, divide-a simplesmente em obra técnica do
paleontdlogo, em sintese cientifica e pensamento teolégico. Ja Lima Vaz (1965,
p. 39-44) faz uma classificacdo mais nuancada. Divide-a em artigos cientificos
de geologia e paleontologia; ensaios, que versam sobre assuntos cientificos,
filosoficos, teoldgicos e de espiritualidade; meditagdes, escritos de carater mais
pessoal e que ndo tem a preocupacao de demonstrar teses; obras de sintese,
que sao, na verdade, apenas trés: O Meio Divino, O Fenomeno Humano ¢ O
Grupo Zoolégico Humano (1948); correspondéncia, que nao tinha, eviden-
temente, uma destinagao para o publico e recurso ao qual Teilhard recorreu
com extrema abundancia; e, escritos intimos, que incluem, por exemplo, o seu
diario, que em parte se perdeu.

2. A OUSADIA DE PENSAR EM UM TEMPO DE MUDANCA

Teilhard de Chardin produz a sua vasta obra em um tempo marcado pelo
signo da mudanca, o que torna a sua empreitada ainda mais desafiadora. A
primeira metade do século XX é marcada por profundas transformacoes. Al
esta a segunda revoluc¢ao industrial, com suas contradi¢oes: por um lado, pro-
duz um aumento exponencial da produgao e dos bens de consumo de massa,
portanto, de riquezas; por outro lado, faz crescer o fosso entre ricos e pobres
(0 que provoca a resisténcia e a organizagao de operarios e camponeses), escan-
carando as contradi¢oes do sistema capitalista. Além disso, este curto petiodo
de tempo viu a Revolugdo Russa e duas Guerras Mundiais.

As ciéncias positivas experimentam avancos e evolugdes sem precedentes
na histéria. Ha um otimismo muito grande na ciéncia, embora o periodo entre-
guerras ja comece a manifestar um mal-estar e a questionar o sentido de tantos
progressos. Teilhard de Chardin, como paleontélogo e geblogo, contribui para
o desenvolvimento, especificamente, desses campos da ciéncia e compartilha
desse clima geral de otimismo na ciéncia. Teilhard viveu no meio de cientistas
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e fez varios amigos nesse campo. Como cientista, tomou posi¢ao nos debates
cientificos, sem medo, portanto, de se expor e correr o risco de se equivocar.

Teilhard de Chardin ¢ um homem que acredita “que um futuro é sempre
possivel e que este futuro deve necessariamente ser melhor que o presente”
(ARNOULD, 2009, p. 6). Ha mesmo quem recrimine nele uma atitude de-
masiado entusiasta nas ciéncias e nas técnicas. Mas, “ndo esquecamos que
ele morreu na metade do século XX raros eram, entdo, os que comegavam a
distinguir os possiveis maleficios das técnicas modernas” (ARNOULD, 2009,
p. 7). B preciso observar, contudo, que ele

[...] censura os cientistas contemporaneos de se fecharem num unico dominio
de pesquisa. (...) Seu ideal préprio, ao contrario, ¢ uma reflexio cientifica que
englobatia a totalidade dos fendmenos, descobrindo-lhes a estrutura e a unidade.
Hssa ciéncia nova, integrando os dados das ciéncias particulares e indo além
dos limites delas, compreendera o conjunto da realidade terrestre: da matéria
elementar ao espirito dentro da matéria que ¢ o homem. Ela pretende reunir
todos os dados e as riquezas da experiéncia humana numa visio césmica unica
(SMULDERS, 1965, p. 28).

Teilhard consegue fazer a leitura de que o homem moderno tem a pro-
pensdo a cair em uma especializacao extremada, tendéncia que ele refuta com
uma visdo mais integradora, universal, prognosticando o que hoje chamamos
de “paradigma da complexidade”.

Também em termos teoldgico-eclesiais, ha uma grande fermentagio de
ideias e praticas com vistas a uma profunda mudanca na concepg¢io que a
Igreja tem de si, de sua missdo e sobre o seu lugar no mundo. Prolifera um
processo de renovagio em diversas areas, alentado por uma série de movimen-
tos eclesiais, que desemboca no Concilio Vaticano 11, na década de 1960. Este
concilio, em especial, ¢ um divisor de aguas na histéria da Igreja, pois marca
um ponto de chegada de todo o movimento eclesial de renovagao e a0 mesmo
tempo representa um ponto de partida, pois serd longo e tortuoso o caminho
pos-conciliar, como sabemos. Como reconhecera Katl Rahner: “o Concilio,
um novo comego!” (Apud LIBANIO, 2005, p. 21).

As mudancas germinativas sio embaladas por aquilo que Libanio (2005, p.
21) chama de “sujeito moderno” e que “entrou lentamente na Igreja por varias
portas abertas pelos movimentos de renovacao”. Assim, a génese do sujeito
moderno na Igreja se da pela renovagio protagonizada pelos movimentos
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biblico, litargico, ecuménico, missionario, leigo, teoldgico e social, e que acaba
produzindo uma série de “inversdes eclesiologicas” (LIBANIO, 2005), algumas
delas ainda hoje longe do espirito do Concilio Vaticano 1I.

O sujeito moderno opde-se ao sujeito social pré-moderno na Igreja. Em
linhas gerais, a religiosidade desse sujeito era movida pela piedade, alimentada
pelos sacramentos e por um conjunto de devogdes. A teologia e a espiritua-
lidade subjacentes produziam uma separacio entre a dimensiao sobrenatural
e a natural, dando primazia a primeira. Prevalecia uma visio individualista de
salvacdo — “salva a tua alma” — e que acontecia apenas dentro da Igreja — “extra
ecclesiam nulla salus”. A Igreja reduzia-se a sua realidade visivel (ser batizado,
participar dos sacramentos...) e compreendia-se como “sociedade perfeita” e,
portanto, centro da sociedade. Prevalecia uma visao hierarquica que comeca-
va no papa ¢ terminava no ultimo degrau de importancia, os leigos e leigas,
raramente vistos como sujeitos eclesiais.

Este modelo de Igreja corresponde basicamente ao segundo milénio do
cristianismo, estreitamente vinculado a Idade Média, portanto, a uma vivéncia
que se dava predominantemente na area rural, marcada por um forte analfa-
betismo e alienacdo politica. Neste ambiente social e cultural, o sujeito social
pré-moderno gozava de enorme seguranca mental. Ele se agarrava a verdades,
tidas como universais e imutaveis, sempre ancoradas em principios. A verdade
era algo que se tinha, e néo algo que se buscava. O importante era ter a verdade.
Nessa cosmovisdao nio ha espago para a duvida.

A visio religiosa pré-conciliar é repleta de polarizagdes, que sao excludentes.
O amor a Deus opde-se e exclui 0 amor ao mundo. A ora¢io representava a
dedicagdo exclusiva a Deus, ao passo que o trabalho exigia uma dedica¢ao ao
mundo. Predominava o “ou” isso “ou” aquilo, uma visao antitética que era,
no minimo, suspeita de nio ser crista.

Esse ¢, pois, o mundo social e eclesial de Teilhard de Chardin e que ele
contribui para mudar. A deploravel situa¢do em que se encontra o cristianismo
¢ uma das preocupagdes desse jesuita irrequieto e desejoso de fazer a Igreja
voltar as suas origens.

Para Teilhard de Chardin, o cristianismo corre o sério risco de se tornar
indiferente, sendo mesmo obsoleto, para 0 homem moderno. E isso por razdes
internas a ele. Mais precisamente,

[...] a grande obje¢ao de nosso tempo presente contra o cristianismo, a verdadeira
fonte de desconfianca que tornam estanques a influéncia da Igreja blocos inteiros
da humanidade, nio sio precisamente dificuldades histéricas ou teolégicas. E
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a suspeita de que nossa religido forna desumanos os seus fiéis (TEILHARD DE
CHARDIN, 2014, p. 35).

Semelhante objecdo ja tinha sido formulada por Hegel em um escrito de
sua juventude: “A nossa religido quer educar os homens para serem cidadaos
do céu que tenham o olhar sempre voltado para cima, e isso lhes torna estra-
nhos os sentimentos humanos” (Apud CUENOT, 1966, p. 199). Teilhard de
Chardin (2014, p. 35) coloca na boca de um incrédulo sérias acusagdes contra
o cristianismo:

“O cristianismo (...) ¢ mau ou inferior, porque ele nao conduz seus adeptos para
além, mas para fora e para a margem da humanidade. Ele os isola, em vez de
mistura-los na massa. Ele os desinteressa, em lugar de aplica-los a tarefa comum.
Portanto, ele ndo os exalta, mas os diminui e os adultera. (...) Em suma, quando
um catdlico trabalha conosco, temos sempre a impressio de que cle o faz sem
sinceridade, por condescendéncia. Ele parece interessar-se. Mas, no fundo, em
nome de sua religiao, ele ndo cré no esforco humano. Seu coracio nao esta mais
conosco. O cristianismo ctia desertores e falsos irmaos”.

O cristianismo ¢ visto pelo homem moderno como desumanizante e alienante.
A concepgao teologico-espiritual assentada sobre a fuga do mundo, de renincia
e de sofrimento ¢ estranha a0 homem moderno e ao préprio sujeito moderno
emergente, que Teilhard de Chardin encarna. Ele denuncia essa caricatura de
cristianismo com as seguintes palavras: “O cristdo é-0 tanto mais puramente
quanto mais depressa se desliga do mundo: quanto menos recorrer as ctiaturas,
mais se aproximara do Espirito” (Apud TRESMONTANT, 1965, p.124).

Teilhard de Chardin é um inconformado com a situagdo a que chegou o
cristianismo na primeira metade do século XX. Fazendo referéncia as aspira¢oes
emergentes, que buscam encetar uma unidade entre as realidades celestes e
terrestres, Teilhard de Chardin afirma, em Escritos do Tempo da Guerra, que
pelo fato de nao ter sido tocada suficientemente “por uma verdadeira piedade
humana, nem impulsionada por uma admiracio suficientemente apaixonada
do Universo, nossa Religido tornou-se anémica e sofre emz sua pripria capacidade
de rensincia” (Apud SESE, 2014, p. 44).

HEssa situagiao vivida pelo cristianismo faz parte da sua experiéncia es-
piritual. Situado entre dois mundos — o cientifico e o religioso —, podemos
imaginar o quanto ela ocupava suas meditacoes e reflexdes; e o quanto ela o
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preocupava, fazia sofrer e mesmo entristecia. E o quanto o fazia exultar, em
santa indignacio, mas exprimindo a0 mesmo tempo sua paixdo pela Igreja
que ele amava: “Bem-aventurados os que sofrem nio verem a Igreja tao bela
quanto desejariam, e apesar disso se mostram mais submissos e suplicantes”
(Apud SMULDERS, 1965, p. 23).

O proprio Teilhard de Chardin reconhece que “a crise atual ¢ uma crise es-
piritual” (Apud DE LUBAC, 1962, p. 29) e que ela esta estreitamente vinculada
a propria imagem de Deus que se tinha. Com outras palavras, para Teilhard
“o problema de Deus ¢ o corag¢io, o cerne” do seu pensamento (LIMA VAZ,
1967, p. 58). A imagem tradicional de Deus, cultivada e difundida dentro de
uma cosmovisao tradicional de mundo, nio responde mais aos anseios mais
profundos do sujeito moderno. Ela ficou distopica. “Indubitavelmente e por
uma raz20 obscura, hd algo que nio vai bem, no nosso tempo, no que respeita
as relacoes do homem de hoje e de Deus a/ como este ¢ apresentado ao homenm de
hoge’ (Teilhard de Chardin, apud TRESMONTANT, 1965, p.123). Mudar a
concepeao de Deus e mudar a imagem de Deus: essa é a tarefa mais urgente que
a Igreja tem por diante, reconhece. E ele, com sua experiéncia e pensamento,
realiza um “esforgo ingente para mostrar que o problema da mensagem do
cristianismo (...) pode encontrar seu lugar organico dentro da visao cientifica
moderna” (LIMA VAZ, 1967, p. 103).

O ato de pensar é sempre um ato solititio, e carrega consigo as angustias
proprias desse tipo de esforco humano, de apostolado, no caso de Teilhard
de Chardin. Mais ainda quando toda a sua obra, exceto os textos de cunho
estritamente cientifico, ¢ sistematicamente impedida de ser publicada. Ele intui,
aponta, mas nio alcanc¢a adentrar as portas abertas pelo Concilio Vaticano 11,
em seu ensejo de renovacio radical do cristianismo. Contenta-se e alegra-se em
poder contribuir para abrir novos caminhos, indicar e apontar, como fizeram
Aario, Moisés e Jodo Batista em seus respectivos tempos.

3. UMA ESPIRITUALIDADE DA UNIDADE

Teilhard de Chardin é um homem do seu tempo. Enquanto tal, ele in-
corpora ndo apenas as virtudes do ambiente sociocultural e eclesial em que
vive, mas também suas mazelas. Mas cedo, sua experiéncia o leva a fazer
rupturas — com vistas a recuperar elementos perdidos da genuina tradi¢io
crista. Ele mesmo faz referéncia, varias vezes, a um momento decisivo em
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sua vida. Ainda se encontrava no tempo de formagao, nos primeiros anos
do século XX, quando foi assaltado e sacudido por uma duvida atroz que se
manifestava nele como uma tentacao de abandonar a vida cientifica, para se
dedicar inteiramente a vida de santidade. Na sua visao tradicional, mundo
natural e mundo sobrenatural, ciéncia e fé, enfim, suas duas vocag¢des as quais
se sentia chamado, eram excludentes.

Podemos imaginar o grau de sofrimento que envolvia essa mog¢ao dos es-
piritos, que o atrafa ora para um lado, ora patra o outro. Ele mesmo fala sobre
isso e de como foi “salvo” dessa tentacio. Em O Coracao da Matéria, livro
escrito em 1950, Teilhard confessa-o com as seguintes palavras:

Se ndo “saf dos trilhos” naquela ocasido, devo isso ao robusto bom senso
do padre Troussard [...]. De fato, padre Troussard limitou-se, naquela cir-
cunstancia, a afirmar que o Deus da Cruz esperava a expansio “natural”
de meu ser, bem como minha santificagdo — sem me explicar porqué, nem
como. Mas foi o suficiente para que a situacdao nao escapasse a0 meu controle
(Apud SESE, 2005, p. 28).

Muitos anos antes, em Como eu Creio (1934), ele escreve sobre como essa
experiéncia foi fundamental para a sua espiritualidade:

A originalidade da minha crenca estd em ela se enraizar em dois campos da vida
que, habitualmente, sao considerados como antagonicos. Por educagio e forma-
¢ao intelectual pertenco aos “filhos do céu”. Mas por temperamento e estudos
profissionais sou um “filho da terra”. Colocado assim pela vida no coracio de
dois mundos [...] ndo ergui qualquer tabique interior. Mas deixei que, no fundo
de mim, reagissem livremente entre si duas influéncias aparentemente contrarias.
[...] Tenho a impressio de que uma sintese se operou naturalmente entre as

duas correntes que me solicitam (Apud, TRESMONTANT, 1965, p. 120-121).

Ja em uma carta escrita em tempo muito proximo ao tempo da experiéncia,
1916, Teilhard de Chardin escreve que essa angustiante prova¢ao durou cerca
de 15 anos. Deve ter sido um tempo dificil para um homem que necessitava
tanto de clareza em sua vida, para adquirir a convic¢do de que era possivel
chegar “a conciliagio do Amor supremo e definitivo de Deus e do amor inferior
(mas legitimo e necessario) da Vida, compreendida em suas formas naturais”
(Apud SMULDERS, 1965, p. 203).
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Dois anos depois, em Meu Universo, assenta as bases para a que serd uma
das suas grandes obras de espiritualidade, O Meio Divino: “A Ciéncia (isto €,
todas as formas da atividade humana) e a Religido nunca constituiram, a meu
vet, sendo uma ¢ a mesma coisa — sendo tanto uma como a outra a perseguicio
de um mesmo objeto” (Apud CUENOT, 1966, p. 29).

O nosso mistico, além de refazer a uniao, também tem consciéncia das im-
plicacbes que o lugar privilegiado em que se encontra — o de transitar entre o
mundo da ciéncia e o mundo religioso — envolve. Sentindo-se “em casa’ nesses
dois mundos, percebe como natural “que certas coisas a que sao pouco sensiveis
aqueles que nunca viveram senao num destes dois mundos, me surjam com tal
evidéncia que me for¢am a gritar” (Apud TRESMONTANT, 1965, p. 122).

O projeto de Teilhard consiste em “mostrar que nao ha incompatibili-
dade entre a religido crista e a ciéncia moderna”. E essa visdao de Teilhard
traz consequéncias também para a vida espiritual na medida em que “com-
porta uma profunda revisao da espiritualidade tradicional. Esta ultima
inclufa entre suas principais pilastras a fuga do mundo e a reta intencio”
(MONDIN, 1987, p. 50, 62).

Nisso reside a originalidade da espiritualidade de Teilhard de Chardin: a
unidade, a conciliagao, a ligagao. O Espirito une, nao separa; na Sagrada Es-
critura, separar é tarefa e acao do diabo. Essa sera sua experiéncia fundante e
que repercutird e marcara profundamente toda a sua obra.

Num primeiro momento, a experiéncia da unidade representa a descoberta
no mundo e um mundo vivo e em evolugao, contrapondo-se, assim, 4 visao
estatica de mundo que caracterizava o sujeito social tradicional pré-Vaticano
II. Como cientista e em contato com muitos outros cientistas leigos com quem
tem amizade, Teilhard de Chardin esta atento a revolucio “radical” dos tempos
modernos, revolucdo que nao se limita apenas aos campos da economia, da
politica, do social ou do cultural, mas “que implica na transformagao total da
visdo do mundo e, consequentemente, da maneira de o homem se comportar
diante da realidade” (LIMA VAZ, 1967, p. 60). E Teilhard de Chardin ¢ o pri-
meiro, sendo o unico, a se lancar na monumental tarefa de tentar solucionar o
conflito entre os progressos havidos nas ciéncias e a concepgdo hegemonica
do Deus transcendente.

Ainda durante os anos da teologia, Teilhard entra em contato com a obra
A Evolucio Criadora de Bergson, cuja leitura sera decisiva por acender nele,
como ele mesmo escreve, “uma paixao que ja consumia meu coragao e meu
espirito”. Mas essa paixdo precisa integrar progressivamente os “trés elementos
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incendiarios”: “o culto da Matéria, culto da Vida, culto da Energia”. “Todos
os trés tiveram uma solu¢do e uma sintese possiveis em um mundo que, de
condicido despedacada de Cosmo estatico, de repente |...] foi icado a condigao
e a dignidade organica de uma Cosmogénese” (Apud SESE, 2005, p. 31).

Os superiores de Teilhard de Chardin lhe haviam confiado o estudo da
paleontologia. Mas, como vemos, “isso nao era para ele sendo a metade de
sua ciéncia, a metade menos importante” (SMULDERS, 1965, p. 24). Na sua
percepcio, a ciéncia deveria chegar a um estudo do ser humano no passado e
no futuro. Ele descobre na geologia uma dimensao propriamente antropologica,
que exerce sobre ele um fascinio irresistivel. “O que se pode esperar a mais das
coisas mortas sendo seu testemunho em favor das possibilidades ainda abertas
ao progresso da vida?” (Apud SMULDERS, 1965, p. 25).

Fascinado pela ideia de evolucio, Teilhard de Chardin empreende a gigan-
tesca e fascinante reflexdo que ele apresenta em O Fenémeno Humano. Em
sintese, ali desenvolve a passagem de um cosmos estatico a um universo em
evolugdo. Ele “olha o mundo como veio se constituindo de baixo para cima,
de suas origens até hoje e como ele continuard se configurando no futuro”
(MONDIN, 1987, p. 56). Vai do mais simples a0 mais complexo, que culmina
na humanidade, na consciéncia.

No entanto, paralelamente, Teilhard de Chardin vai complementando essa
experiéncia com outra, no sentido de dar a primeira uma finalidade: a de que
os estudos no campo da ciéncia propriamente dita ndo encontram um fim
em si mesmo. Desde muito cedo ele tem claro a sua “paixio pelo Absoluto”,
esse fascinio pelo que se esconde na matéria bruta e que se descobre apenas
com uma espiritualidade mais abrangente e englobante. No final da sua vida
ele podera dizer: “Um certo amor do Invisivel jamais cessou de agir em mim”
(Apud DE LUBAC, 1962, p. 14).

Para ele, a mistica ¢ “a Ciéncia das Ciéncias”, ¢ “a grande Ciéncia e a grande
Arte, a Gnica poténcia capaz de sintetizar as riquezas acumuladas pelas outras
formas da atividade humana” (Apud DE LUBAC, 1962, p. 14). Na perspec-
tiva da unificacdo, “a vibragdo mistica”, para ele, ¢ “inseparavel da vibracio
cientifica”: “descobrir o Segredo da Realidade..., encontrar a Fonte: a busca
do intelectual, por mais positivista que se pretenda, se nuanga, se franja — ou
antes ela ¢ animada de maneira invencivel por uma esperanca mistica” (Apud
DE LUBAC, 1962, p. 15). “Para mim — diz ele —, pesquisa cientifica e esforco
‘mistico’ sao a mesma poténcia complexa que demanda irresistivelmente para
se propagar” (Apud DE LUBAC, 1962, p. 15).
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Teilhard de Chardin sente que a ciéncia deve estar a servico da sua espiri-
tualidade, por mais a sério que a leve e por mais alegrias que lhe dé. Em varias
cartas ele deixa transparecer onde esta o seu cora¢io. “Eu sinto o interesse
profundo da minha vida migrar para além”; “o verdadeiro interesse da minha
vida” é certo esforco em vista de “uma melhor descoberta de Deus no mundo”.
Esta ¢ “a Gnica vocag¢io que eu conheco”; porque “todo o problema humano

remete a questao do amor de Deus” (Apud DE LUBAC, 1962, p. 15-16).

4. UMA ESPIRITUALIDADE DA ACAO: O MEIO DIVINO

Esse acabamento encontra a sua expressiao mais pessoal e profunda em O
Meio Divino. Neste livro, que indica no subtitulo — “Ensaio de vida interior” —
a natureza do seu trabalho, isto ¢, a sua busca de renovagao da espiritualidade,
Teilhard abre-nos o seu corag¢do e revela-nos suas preocupagoes, ocupacdoes ¢
desejos mais profundos. Por isso, vale a pena deter-se nessa obra.

Os comentadores sao unanimes em ressaltar o aspecto experiencial da obra
teoldgica e espiritual, o que vale sobremaneira para a obra aqui em questo.
Primeiramente, antes, muito antes de ser sistematizada por escrito, ela foi vivida
(cf. SMULDERS, 1965, p. 202; LIMA VAZ, 1967, p. 129). Portanto, como diz
De Lubac (1962, p. 23), ela nio tem “nada de improvisa¢do”, uma vez que “foi
lentamente gestada” em sua vida. Em outro momento, ¢ o mesmo De Lubac
(1965, p. 153), que, por conta disso, faz um alerta: dessa maneira, este livro
“ndo pode ser bem compreendido se nio for lido de joelhos”.

Hssas paginas sio fruto de uma intensa vida espiritual. E é nesse horizon-
te que devem ser lidas e meditadas. Como “a autenticidade da vida crista de
Teilhard se eleva bem acima da média”, esta

Ea mensagem de um crente, saida de uma fé viva e vivida, dirigida a fé de seus
ouvintes e leitores, com a esperanga de que este testemunho pessoal possa ajudar
a outros a ver, a abrir os olhos para a descoberta de aspectos esquecidos ou
encobertos pela fé antiga, a vivé-los e po-los em pratica com um entusiasmo

renovado (SMULDERS, 1965, p. 202).

Neste sentido, a sua obra é, no sentido proprio, “uma ‘exortacao’ ela nao
convida somente a pensar, mas a agir, a ser, a recolher-se em si mesmo” (DE
LUBAC, 1962, p. 26). Trata-se, pois, de uma obra que tem uma preocupagiao
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mais pratica do que tedrica, mais espiritual do que dogmatica. Num tempo em
que ndo se cogitava muito isso, ele propde uma espiritualidade para leigos e
leigas entretidos com as coisas do mundo e um ideal de santidade mais universal.

Teilhard de Chardin redige O Meio Divino entre os anos de 1926 e 1927
e constitui-se como um complemento de A Missa sobre o Mundo, escrita na
Pascoa de 1923, quando ja se encontrava na China. Ele tinha a esperanca de que
O Meio Divino fosse logo publicado, o que aconteceu somente depois da sua
morte, como, alias, toda a sua obra nio cientifica. Isso o frustrou, certamente,
mas no a tal ponto que se revoltasse contra a Igreja e seus superiores. Também
essas “passividades”, como ele mesmo dira nessa obra, ndo o afastam do seu
ideal; pelo contrario, sdo transformadas em oportunidades que acrisolam a sua
vida crista e o aproximam ainda mais de Deus.

Como toda grande obra, também O Meio Divino abre mil possibilidades
e pistas de analise, que poderiam ser seguidas, todas com muito proveito,
evidentemente. Entretanto, nos limites que estas paginas impdem, vamos
nos concentrar em refletir sobre a centralidade que Teilhard de Chardin da as
“atividades”, a acdo humana, a aten¢ao a matéria. A espiritualidade teilhardiana
assenta-se sobre a “valorizacao da acio, do trabalho, da profissdao, em suma, de
todas as obras humanas” (MONDIN, 1987, p. 63). Ele propde a agdo como
via para a santificagdo e, com isso, uma perspectiva em que as realidades tet-
restres passam a ter uma autonomia. Aqui estd um elemento que acreditamos
ser revolucionario e que foi capitalizado pelo Concilio Vaticano 11, sobretudo
na Constituicdo Dogmatica Gaudium et Spes.

Ainda antes de entrar propriamente nesta tematica, convém atetr-se a
algumas consideracGes mais gerais da obra. O livro tem um plano claro.
Divide-se em trés partes: A diviniza¢do das atividades (1* Parte); A diviniza-
cdo das passividades (2° Parte); e O Meio Divino (3* Parte). A epigrafe faz
alusao aos destinatarios das paginas que se seguem: “Para aqueles que amam
o mundo”, precedida de uma frase (“Assim Deus amou o mundo”) sem re-
feréncia, mas que lembra claramente a passagem biblica que se encontra em
Jo 3, 15 (“Porque Deus amou o mundo...”).

Na Introdugio, Teilhard de Chardin parte da constatacio de que as ciéncias
modernas trazem uma série de descobertas que ampliam permanentemente
os horizontes de tempo e espago do universo, o que, na sua visdo, rebate
diretamente sobre a visao religiosa. Diante disso, ha duas posturas humanas
possiveis. Para uns, dird, “o mundo se revela demasiadamente grande” e pro-
voca neles a angustia, a0 passo que para outros, “o mundo ¢ demasiadamente
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belo” e provoca neles a fascinacio (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p.
12; DE LUBAC, 1962, p. 30). Para estes cristdos e ndo cristios que “ainda
escapam desta angustia ou desta fascina¢ao”, Teilhard de Chardin adverte que
“as paginas seguintes nao lhes interessarao” (TEILHARD DE CHARDIN,
2014, p. 12), pois se julgam “estabelecidos e confirmados na sua vida crista,
que exautiu sua capacidade de se maravilhar, de descobrir, de inventar, de pro-
gredir” (LIMA VAZ, 1967, p. 129-130). Ao contrario, ele escreve para aqueles
que estdo “inquietos”, isto é, para aqueles e aquelas que tém um espirito de
busca, que apresentam uma abertura resultante da insatisfagdo com a situacio
atual do cristianismo. Enfim, para aqueles e aquelas que nao se alojaram nas
suas certezas e convice¢des, muitas vezes, mesquinhas.

Ainda na Introducio, Teilhard de Chardin (2014, p. 13) expde, em chave
inaciana, o objetivo de sua empreitada: “gostaria de ensinar a ver Deus em toda
parte: vé-lo no secreto, no mais consistente, no mais definitivo do mundo”.
Quer apresentar uma pedagogia, uma “atitude pratica”, que vai no sentido de
propor “uma educacdo dos olhos”. Aparece aqui uma das caracteristicas da
espiritualidade teilhardiana: ela ¢ uma espiritualidade do ver. Voltaremos a isso
no topico seguinte.

Uma “educa¢io dos olhos” comeca, na verdade, por uma educaciao do
coragao, para que cada cristio (ou nao) possa perceber que “Deus, segundo a
sua promessa, nos espera verdadeiramente nas coisas, visto que ¢ nelas que Ele
vem ao nosso encontro” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 14). Ou, mais
precisamente, ver como, “gracas ¢ através da extensio total de nossa agdo, o
Divino faz pressdo sobre nés e busca entrar em nossa vida” (p. 16). E assim,
a primeira parte do livto ocupa-se em mostrar como Deus se torna presente
na Matéria e como, pela nossa a¢io, tornamo-nos “colaboradores com o Deus
que age” (SMULDERS, 1965, p. 209).

Uma primeira preocupagio de Teilhard de Chardin consiste em mostrar
que Deus estd no céu, sim, mas que estd igualmente na terra; “Deus esta no
meio de n6s”, como professa belamente a Liturgia. Se isso é verdade, é preciso
descobri-Lo no mundo, o que, por sua vez, leva a uma nova compreensiao do
mundo, um novo “olhar” sobre o mundo, que nao mais deve ser visto como “um
vale de lagrimas”, mas como o lugar de encontro entre Deus e a humanidade.

Teilhard de Chardin recupera uma das verdades fundamentais do cristia-
nismo, mas que estava um tanto quanto esquecida: a de que “Deus Pai é o
Criador do céu e da terra. A terra ¢, pois, fundamentalmente boa. ‘Deus viu
que isso era bom’. A terra é o dom e a tarefa confiados por Deus a0 homem”
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(SMULDERS, 1965, p. 204). Com essa convic¢ao, Teilhard aprofunda sua ex-
periéncia de té, alimentando-a nas Sagradas Escrituras: “Pois tudo o que Deus
criou é bom, e nada é desprezivel, se tomado com acdo de gragas, porque é
santificado pela Palavra de Deus e pela oracio” (1Tm 4, 4-5). Dessa maneira,
0 nosso mistico recupera a bondade das coisas. Isso porque o Deus cristio é
um Deus presente. Pela Encarnacio de Jesus Cristo, “o Verbo se fez carne,
e habitou no meio de nés” (Jo 1, 14). No mesmo movimento da Trindade e
fazendo-se participe da sua a¢do, a humanidade recebe de Deus um chamado:
“Deixemos a supetficie. E, sem deixar o mundo, naufraguemos em Deus”
(TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 80).

S6 a contemplagio ¢ capaz de perfurar a superficie das coisas, dos aconte-
cimentos, das agdes e perceber que esse nosso mundo tem um pano de fundo
misterioso; ele ndo é opaco, mas, ao contrario, cada vez mais transparente e
luminoso para quem sabe “vé-lo”. E o que Teilhard de Chardin relata no final
da sua vida:

No decurso de toda a minha vida, por toda a minha vida, o Mundo foi se
iluminando aos poucos, inflamando-se aos meus olhos, a te chegar a ser,
em torno de mim, totalmente luminoso por dentro [...] Foi o que experi-
mentei em contato com a terra. Assim: a Diafania do Divino no centro de
um Universo transformado em algo ardente... O Cristo. Seu Coragao. Um
Fogo, capaz de tudo penetrar — e que, pouco a pouco, espalhava-se por toda
parte (Apud SESE, 2005, p. 64).

Af esta o que aprendeu de Santo Inacio de Loyola: “Buscar e encontrar
Yy
Deus em todas as coisas”, em todos os seres. Ele faz a experiéncia de que Deus
5
ndo quer ser encontrado no céu, em um lugar inacessivel, mas que Ele esta
proximo e quer ser encontrado nas coisas palpaveis e triviais da vida. Teilhard
de Chardin convida para “exercitar-se a saciedade” nesta verdade fundamental:

Deus, naquilo que Ele tem de mais vivo e de mais encarnado, nio esta distante
de nés, fora da esfera tangivel, mas Ele nos espera a cada instante na ag¢io, na
obra do momento. Ele est, de alguma maneira, na ponta de minha caneta,
de minha picareta, de meu pincel, de minha agulha, de meu coragio, de meu
pensamento (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 31-32).
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Em um escrito um pouco posterior a este — Como eu Creio (1934) —,

Teilhard diz:

Nio, Deus nio se esconde para que nés o procuremos — disso estou certo — e
tampouco nos deixa sofrer para aumentar nossos métitos. Bem ao contrério,
debrucado sobre a Criacdo que a ele se eleva, preocupa-se com todas as suas
forgas em santifica-la e ilumina-la. Como uma mde, cle espreita seu recém-
-nascido. Meus olhos, porém, ainda ndo podem percebé-lo. Nao se faz preci-
samente necessario toda a extensio dos séculos para que nosso olhar se abra a
luz? (Apud SESE, 2005, p. 104).

Deus se encontra na Criacao, mas também em nos seres humanos. E Tei-
lhard de Chardin faz essa profunda experiéncia de ser habitado por Deus. Em
varios dos seus escritos faz mencao a isso. “Quanto mais adentro em mim,
tanto mais encontro Deus no fundo do meu set” (A Vida Césmica, 1916);
“Dentro de nés, Deus insufla continuamente algo de novo no ser (Sobre a
Nogao de Transformacio Criadora, 1919 ou 1920); “Convenhamos que nossa
natureza deve ser muito preciosa para que Deus a persiga em meio a tantos
obstaculos (Nota sobre os Modos da A¢ao Divina no Universo, 1920) (apud
SESE, 2005, p. 56-57).

Em ultima instancia, “para o cristdo que sabe olhar, ndo ha nada no mundo
que nao mostre Deus. Tudo nele é capaz de levar a Deus, ‘ponto tltimo para o
qual tudo converge™ (DE LUBAC, 1962, p. 38). Tudo quer dizer a criagdo, o
trabalho, mas, mais amplamente tomado, todas as atividades humanas. Neste
nivel de contemplacio, o mundo, as coisas, os acontecimentos, as rela¢oes hu-
manas assumem um carater sacramental. Um primeiro movimento do Espirito
¢ que Ele habita o mundo.

Um segundo eixo que perpassa a primeira parte de O Meio Divino ¢é a
divinizacdo da acao humana. Teilhard de Chardin faz a experiéncia de que nada
neste mundo ¢ profano e que, portanto, tudo ¢ sagrado.

Em virtude da criacio e, mais ainda, da Encarnacio, nada é profano, aqui embaixo,
para quem sabe ver. Pelo contrario, tudo ¢ sagrado para quem distingue, em
cada criatura, a parcela de ser eleito, submissa a atragio do Cristo em via de
consumagdo. Reconhecam, com a ajuda de Deus, a conexio, mesmo fisica ¢
natural, que liga o trabalho de vocés a edificacio do Reino celeste (TEILHARD
DE CHARDIN, 2014, p. 33).
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Se nada mais é profano para o cristdo, é preciso ver as ocupag¢des ¢ as mul-
tiplas atividades da vida de outra maneira: ndo mais como coisas que distraem,
mas que se tornam o meio para encontrar Deus e fazer crescer o seu Reino.

A conexao de Deus e do mundo acaba de realizar-se sob nossos olhos no ambito
da acdo. Nio: Deus nio distrai prematuramente nosso olhar do trabalho que
ele proprio nos impos, porque Ele se apresenta a nés como atingfvel por esse

mesmo trabalho (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 30).

O que para outros distrai, para Teilhard de Chardin concentra, pois tem a con-
vicgdo de que se engajando e levando a sério as realidades terrestres, estara partici-
pando da obra co-criadora de Deus. Na a¢o, “eu realizo minha adesio a poténcia
criadora de Deus; eu coincido com ela; eu me torno nio somente o instrumento,
mas o prolongamento vivo dela” ou que “Deus ¢ atingivel, de maneira inesgotavel,
na totalidade de nossa agio” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 29-30; 31).

Hisso pela simples razao de que “o Deus encarnado nio veio diminuir em
nés a magnifica responsabilidade nem a espléndida ambicao de nos construirmos
a nds mesmos”. Sendo assim, “nds temos o direito e o dever de apaixonar-nos
pelas coisas da Terra” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 37). O amor ao
mundo e o amor a Deus nio se opdem; pelo contritio, entram numa profunda
relacio de comunhao.

Teilhard de Chardin inverte o método teologico. Ao propot, como caminho
de santificacdo e de construcao do Reino de Deus, o caminho que vai ao céu
através da terra, isto é, mergulhando profunda e sinceramente nas realidades
terrestres, ele esta sugerindo uma teologia ascendente, algo similar ao que fard a
Teologia da Libertacdo no ultimo quartel do século XX. A Encarnacio de Jesus
ocupa um lugar teoldgico central no itinerario seguido por Teilhard de Chardin.

Hssa teologia fulmina a visao tradicional. O nosso mistico, como reconhece
Mondin (1987, p. 64), contribuiu para “a elaboracio de uma nova teologia
das realidades terrestres e de uma ascética em conformidade com ela”. Uma
teologia e uma ascese com essas exigéncias nao podem mais se contentar com
uma moral da pura intencio.

A divinizagdo de nosso esforco pelo valor da inten¢io que af se coloca infunde
uma alma preciosa em todas as nossas agoes; mas ela ndo dd a seus corpos a esperanca
de uma ressurreigao. Ora, ¢ esta esperanca que nos falta, para que a nossa alegria
seja completa (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 21).
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O que Teilhard de Chardin denuncia aqui ndo é que a inten¢do nao seja
necessaria, mas que “o valor plenamente humano de um ato ndo esta unica-
mente determinado pela inten¢ao, mas também pelo objeto e pelo resultado”
(SMULDERS, 1965, p. 207). A reta inten¢do “nio pode bastar para dar valor
positivo a uma a¢ao; para ter valor salvifico, ela deve contribuir efetivamente
para a transformacao do mundo” (MONDIN, 1987, p. 63). Ficar apenas na
intencdo pode induzir a omissdes, quando ¢ preciso agir, e a falsos espiritualis-
mos, como se apenas o “espirito”, ndo o “corpo”, de nossas agdes tivesse valor.

Com base nisso, Teilhard de Chardin refuta as criticas feitas ao cristianis-
mo. Para ele, o cristianismo, bem entendido, ndo ¢ “uma carga suplementar
de praticas e obrigacdes” que vem para sobrecarregar a vida social, mas, na
verdade, “‘uma alma potente, que da uma significacio, um encanto e uma leveza
nova aquilo que n6s ja fazemos” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 37).

Teilhard de Chardin resume de maneira magistralmente bem as caracte-
risticas essenciais da sua mistica e que traduzem o espirito de Santo Indcio de
Loyola proposto no Principio e Fundamento® dos Exercicios Espitituais. Além
disso, relé e aprofunda o Principio e Fundamento inaciano.

No seio de nosso universo, toda alma é para Deus, em Nosso Senhor. Mas,
por outra parte, toda realidade, mesmo material, ao redor de cada um de nos
¢ para nossa alma. Deste modo, ao redor de cada um de nés, toda realidade
sensivel ¢, por meio de nossa alma, para Deus em Nosso Senhor. E, assim, todo
esfor¢o coopera para o acabamento do mundo ‘in Christo Jesu’ (TEILHARD
DE CHARDIN, 2014, p. 23).

“Todas as realidades terrestres existem para o homem, o proprio homem
existe para Deus” (SMULDERS, 1965, p. 209). Colocando isso em pratica, ndo
ha lugar para um apego as coisas materiais que excluam a Deus. Nesse nivel,

Eis a integra do texto do Principio e Fundamento dos Exercicios Espirituais: “O homem é
criado para louvar, reverenciar e servir a Deus Nosso Senhor, e assim salvar a sua alma. E
as outras coisas sobre a face da terra sdo criadas para o homem, a fim de ajuda-lo a alcancar
o fim para que foi criado. Donde se segue que hd de usar delas tanto quanto o ajudem a
atingir o seu fim, e ha de privar-se delas tanto quanto dele o afastem. Pelo que é necessario
tornar-nos indiferentes a respeito de todas as coisas criadas em tudo aquilo que depende da
escolha do nosso livre-arbitrio, e nao lhe é proibido. De tal maneira que, de nossa parte, nio
queiramos mais saide que doenga, riqueza que pobreza, honra que desonra, vida longa que
breve, e assim por diante em tudo o mais, desejando e escolhendo apenas o que mais nos
conduzir ao fim para que fomos criados” (EE n. 23).



Tabulx - Revista de Philosophia

os afetos estariam desordenados. O cristdo, ao contrario, se apega a0 mundo,
porque primeiro se apegou a Deus. E nisso ndo ha nenhuma contradi¢ao.
Como diz o proéprio Teilhard de Chardin em Meu Universo (1924), os cristaos

[..] 0 que procuram na Matéria e no progresso da Vida, ndo é diretamente
nem a Matéria nem a Vida; mas ¢ unicamente a Luz divina que brinca com as
toalhas transparentes do Real, e que ndo podemos atingir sem resolutamente
nos misturarmos as aguas profundas do devir césmico (Apud, CUENOT,
1966, p. 200-201).

Porque no horizonte mistico de Teilhard de Chardin,

E Deus — somente Deus — que cle [o cristio] busca através da realidade das
criaturas. Para ele, o interesse estd verdadeiramente 7as coisas, mas em absoluta
dependéncia da presenca de Deus nelas. [...] nio é a si mesmo que ele busca, mas
o Maior do que ele préprio, ao qual ele se reconhece destinado (TEILHARD
DE CHARDIN, 2014, p. 40).

O leitor de O Meio Divino, chegado nas paginas finais da primeira parte,
¢ novamente surpreendido. Depois de uma longa, necessaria ¢ salvadora in-
sisténcia na acao, na valorizacio das atividades, Teilhard faz uma adverténcia:
lembre-se o cristdo de que “somente percorremos a metade do caminho que
conduz a montanha da transfiguracdo”, pois, nés nos ocupamos, até aqui,
“somente da por¢ao ativa de nossas vidas” (TEILHARD DE CHARDIN,
2014, p. 38). Quer dizer, entdo, que a agdo nio ¢ tudo? Nao estava Teilhard de
Chardin propondo uma “mistica da a¢ao”? Nao, nao.

Teilhard de Chardin oferece, nesse texto, “bem mais do que uma espiritu-
alidade da ac¢do” e

[...] ndo cai nem no ‘ativismo’ nem no neutralismo: espiritualizando a Terra,
construindo a cidade terrestre, 0 homem cria as condi¢Ges necessarias para a
parusia e para a Jerusalém celeste, mas essas condi¢des nao sio de modo algum
suficientes: Deus conserva a iniciativa e ninguém conhecera jamais o dia ou a
hora (CUENOT, 1966, p. 201).

Isso porque, retomando o caminho aberto em O Meio Divino, a existéncia
humana nio ¢é feita apenas de atividades, mas também de passividades, que
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constituem a (outra) “metade da nossa existéncia humana”, e representam aquilo
que ¢ “sofrido, experimentado” por nés. Na realidade, essa segunda parte “é,
sem duvida, a mais extensa e a mais profunda”, pois nos projeta para dentro
da “noite impenetravel” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 42), que nos
defronta com o problema do mal, da cruz e da morte, nfvel em que é preciso
exercitar a virtude da esperanca.

Teilhard de Chardin vai dizer que ha coisas na nossa existéncia que nao
dependem da nossa acio e cuja realizacdo as nossas agdes nao conseguem
antecipar. Portanto, devemos espera-las. “A espera, espera ansiosa, coletiva e
operante de um fim do mundo, isto ¢, de uma saida para o mundo, € a fungao
cristd por exceléncia e talvez o traco mais distintivo da nossa religiao” (TEI-
LHARD DE CHARDIN, 2014, p. 130).

4. UMA ESPIRITUALIDADE DE “OLHOS ABERTOS”

Como ficou claro, Teilhard de Chardin ndo quer propor uma nova espi-
ritualidade, mas uma espiritualidade nova (DE LUBAC, 1962; SMULDERS,
1965), renovada, que recupera as raizes biblicas, que se fundamenta na grande
Tradigao da Igreja do Primeiro Milénio, aquela dos Santos Padres, e também no
manancial da espiritualidade inaciana. Essa espiritualidade renovada desaguou
no grande rio que ¢ o Concilio Vaticano II.

A espiritualidade proposta por Teilhard de Chardin tem como exigéncia
fundamental o “ver”, palavra da qual o nosso mistico tanto gosta. A “educacio
dos olhos” tornou-se, para 0 nosso mistico, praticamente uma obsessao. Ele
se da conta de que os cristdos — e 0s ndo cristdos de modo geral — s3o cegos
de olhos abertos: enxergam, mas nao veem. Porque o ato de ver, para ele, ndo
¢ a simples faculdade da visdo. Como observa o telogo Johann Baptist Metz
(2013, p. 58), o cristianismo deve ser “uma escola da visdo, da observacio exata,
com a crenga de que se pode equipar o ser humano com olhos bem abertos,
com olhos para os outros, para aqueles que, no circulo dos rostos conhecidos,
geralmente permanecem invisiveis”.

O convite para estar com os olhos bem abertos ¢ um imperativo biblico. Je-
sus, mais de uma vez, faz mencio ao ver. Aos discipulos, apos contar a multidao
uma parabola, Jesus diz: “Para os que estdo fora, tudo acontece em parabolas,
para que olhem, mas ndo vejam, escutem, mas nio compreendam, para que
ndo se convertam e nio sejam perdoados” (Mc 4, 11-12). Nas parabolas, Jesus
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pede aos seus discipulos para que estejam sempre vigilantes, atentos, aos sinais
que Deus coloca nas suas vidas.

O “ver” requer uma grande dose de discernimento. A espiritualidade re-
querida pelo cristdio moderno é uma espiritualidade de busca da vontade e dos
caminhos do Senhor em cada circunstancia concreta da vida. E uma espiritua-
lidade que ndo propoe e vive de receitas, mas esta aberta ao Espirito do Deus
revelado por Jesus Cristo. F uma espiritualidade que nasce da liberdade interior
desvencilhada de todo medo. Isso ainda hoje causa enormes dificuldades.

O discernimento ¢ feito em um tempo e em um ritmo diferente das correrias
da vida. Uma profunda experiéncia de Deus passa pelo caminho do cultivo
dessa relagcao de comunhio na ora¢io e nos sacramentos, no caso de Teilhard
de Chardin (DE LUBAC, 1965). Assim, “o ‘ver’, o ‘olhar’ precisa de um tempo
s6 seu, ele se fundamenta num outro ritmo, ele retira a pressa da nossa vida”
(METZ, 2013, p. 59).

E sugestivo que Teilhard de Chardin inicie as suas duas obras mais sistema-
ticas e conhecidas com a mesma proposta: “ver e fazer ver o que passa a set € o
que exige 0 Homem, quando o inserimos, todo inteiro e até o fim, no quadro
das aparéncias” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014a, p. 25); ¢ “gostaria de
ensinar a ver Deus em toda a parte” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 13).

Teilhard de Chardin, nesta questdo, ¢ profundamente tocado por uma
passagem dos Atos dos Apostolos (17, 22-31) que, certamente, deve ter
meditado muitas vezes. Ele coloca na boca de Paulo nio as palavras textuais,
mas a sua interpretacio feita a luz da sua experiéncia pessoal de vida. Por isso
diz, fazendo um convite aqueles(as) que estiverem “insatisfeitos” e ja nao
se contentam mais com o “leite” (cf. 1 Cor 3, 2) oferecido pelo cristianismo
como unico alimento:

Eu retornarei a Agord, com os que quiserem seguir-me. E 14, todos juntos,
escutaremos Sao Paulo dizer as pessoas do Are6pago: ‘O Deus, que fez o ho-
mem para que este o encontre, o Deus, que nds procuramos tocar pelo tatear
de nossas vidas, este Deus ¢ tao espalhado e tangivel como uma atmosfera em
que n6s somos banhados. Ele nos envolve por todos os lados, como o préprio
mundo. O que vos falta, entdo, para que v6s possais abraca-lo? Uma s6 coisa:

vé-l (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 12-13).

Apenas um “olhar” educado, cultivado, é capaz de ver o que os demais
nao conseguem. E isso pode ser frustrante, como relata Teilhard de Chardin.
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Como ¢ entdo possivel que, ao olhar em torno de mim e ainda todo entusias-
mado com aquilo que a mim se manifestou, eu me ache quase que o unico
de minha espécier O unico que tenha wisto? [...] incapaz, portanto, quando
se me pede, de citar um s6 autor, um s6 livro, onde se encontre, claramente
expressa, a maravilhosa ‘Diafania’ que, no meu entender, a tudo transfigura?
(Apud SESE, 2005, p. 160).

Os grandes misticos compartilham das incertezas préprias de cada ser
humano, mas sao movidos pela esperanca de que Deus é sempre maior, seus
projetos escapam a nossa compreensao e ¢ preciso mergulhar sempre nos seus
insondaveis mistérios (cf. SI 139).

Nés tomamos emprestado parte do titulo do livro de Metz (Mistica de
olhos abertos), mas, como se pode ver, esta perspectiva ja esta presente ¢
desenvolvida em Teilhard de Chardin. Neste, alids, o “ver” é assumido como
uma pedagogia e um programa de vida. Na verdade, sua vocacao essencial
¢ “fazer que se revele a0 mundo de hoje o Cristo de hoje”, como diz em
uma carta escrita alguns anos antes da sua morte (Apud SESE, 2005, p.
152). Além disso, outra diferenca em relagao a Metz ¢ que a perspectiva do
“ver” de Teilhard de Chardin ¢ mais ampla, na medida em que incorpora
o “olhar” para o Universo e um Universo em evolucao. Todavia, o “ver”
sempre deve ter um compromisso com a verdade da realidade: ele imp&e
a necessidade de “ver as coisas da maneira real e intensa como elas sa0”
(TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p. 25). O “ver” deve ajudar o cristdo
a se livrar do autoengano.

5. CONSIDERACOES FINAIS

A obra de Teilhard de Chardin compara-se a um rio de aguas abundantes
e refrescantes, mas que tem sua origem nas fontes da Sagrada Escritura e na
tradicdo mais genuina do cristianismo. Ela brota da sua experiéncia de vida
como cientista e como cristio perdidamente apaixonado pelo mundo e que
descobre (“vé”) nas realidades terrestres a presenca e a acdo de Deus. Faz
a experiéncia de que o mundo ¢é essencialmente bom; acima de tudo, que o
mundo ganha uma dimensdo sacramental. Por isso mesmo, devotar-se sem
fingimentos a transformacio do mundo ¢é tornar-se colaborador da obra de
Deus e trilhar um caminho de santificacio.
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Teilhard de Chardin tem a convicgao de que a grande crise que a humani-
dade atravessa ¢ de ordem espiritual. E ela tem a ver com a imagem de Deus.
E preciso libertar Deus das imagens distorcidas que dele temos. Pois uma
imagem erronea de Deus induz a uma imagem embacada do mundo e da a¢io
humana no mundo. Introduz separa¢des, oposi¢oes, onde deveria presidir a
unidade, a reconciliacio. A imagem estatica de mundo deve ser substituida
por uma imagem de um mundo em permanente evolugao. A imagem de um
Deus Todo-poderoso e castigador precisa ser purificada com a imagem do
Deus Trino que se encarna em Jesus Cristo, morto na cruz e ressuscitado, e
que prega a compaixao ¢ a misericordia. Para Teilhard de Chardin esta claro
que se vai a Deus mergulhando no mundo, porque € ali que Ele estd e continua
agindo pelo seu Espirito.

Teilhard de Chardin, como renovador espiritual, pode ser considerado, com
justica, um dos precursores do Concilio Vaticano 1I. Suas digitais aparecem
mais ou menos explicitas nos textos conciliares. Ao ler, por exemplo, as se-
guintes palavras suas — “Vocés suspeitam de que nés nao participamos de suas
ansiedades, de suas esperancas, de suas alegrias na penetracao dos mistérios e
na conquista das energias terrestres” (TEILHARD DE CHARDIN, 2014, p.
36) —, como nio se reportar imediatamente as palavras iniciais da Gaudium
et Spes? — “As alegrias e as esperangas...”. Ou no acento positivo que ha nos
textos conciliares nas “realidades terrestres”? Ou ainda, na nova formulacao
sobre a santidade — todo o Povo de Deus ¢ chamado a santidade — ali apre-
sentada e recentemente retomada com justica e beleza pelo Papa Francisco na
Exortagao Apostolica Gaudete et Exsultate sobre o chamado a santidade no
mundo atual (2018)?

A espiritualidade de Teilhard de Chardin contrapunha-se, na época de sua
vida, a espiritualidade pré-conciliar, presa a uma execugao mecanica de oracoes
e ritos, enrijecida e estéril. Teilhard, a partir da sua experiéncia e elaboragio, quis
contribuir para a renovacio e a atualiza¢io (da espiritualidade e da inser¢ao da
Igreja no mundo) da Igreja. Sim, atualizar era um desejo seu, retomado e con-
sagrado posteriormente por Joao XXIII no famoso “aggiornamento” da Igreja.

Hoje, passados mais de 50 anos do maior evento eclesial do século XX que
foi o Concilio Vaticano 11, o legado espiritual de Teilhar de Chardin mostra-se
fecundamente pertinente e atual, na medida em que se opde e pode representar,
certamente, um antidoto aos retrocessos representados pelos fundamentalismos
(a negacdao do evolucionismo e o enclausuramento no criacionismo), pelos
espiritualismos (espiritualidades desenraizadas e ritualisticas, que se prendem
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em duvidosas certezas, autoridades e segurancgas) e pelos conservadorismos
de todo tipo (negacdo da abertura representada pelo Concilio Vaticano II), e
a cegueira de cristdos e cristds ante o possivel colapso de espécies em massa
provocado pela agao humana, que ameaca inclusive a sua propria sobrevivéncia.

Uma observagio final: havia uma diavida sobre o uso de qual proposicao se-
ria mais correta no titulo do nosso texto: espiritualidade “em” ou “de” Teilhard
de Chardin? Por fim, optamos pelo uso da preposicao “de”. E, essencialmente,
pela seguinte razdo: Teilhard de Chardin nio fala sobre a espiritualidade na
terceira pessoa; ele ndo tem a preocupacio de elaborar um tratado sistematico
sobre esse tema. Pelo contrario, discorre sobre a sua experiéncia espiritual.
Relata a sua experiéncia, tal como ele a experimentou e viveu; fala na primeira
pessoa. E ao coloca-la por escrito, quer compartilha-la na esperanca de que
ela possa ajudar no crescimento espiritual de outras pessoas.

Concluindo, ¢ por tudo isso, e muito mais, que “ele merece verdadeiramente
o nome de mestre espiritual” (DE LUBAC, 1962, p. 42).
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