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RAZOES HISTORICAS DA MORTE DE JESUS

Valdira Giordani'
Lison Luis Hiibner’

RESUMO: O presente artigo pretende apresentar as razdes historicas pelas quais Jesus de
Nazaré foi assassinado, a partir do relato dos evangelhos. A investigacdo quer refletir sobre a
consequéncia da morte expressa pelos cristios como: “morreu para nos salvar”. Nao poderfamos
compreender essa verdade sem adentrar-nos no contexto sociopolitico, econémico e religioso
de Israel e na maneira como Jesus compreendia e vivia essa realidade. Sua morte torna-se pra-
ticamente l6gica diante do permanente conflito com as autoridades civis e religiosas, por um
lado e, por outro, diante da fidelidade 4 missao pelo Reino de Deus.

Palavras-chave: Julgamento. Condenacao. Morte. Sinédrio. Sumo sacerdote

RESUMEN: El presente articulo pretende presentar las razones historicas por las que Jesus
de Nazareth fue asesinado, relatadas por los evangelios. La investigacion quiere clarificar la
consecuencia de La muerte dicha por los cristianos como: “murié para salvarnos”. No se podria
comprender esa verdad sin meternos a fondo en el contexto sociopolitico, econémico y religioso
de Israel y la manera como Jesus comprendia y vivia esa realidad. Su muerte, practicamente se
hace logica frente al permanente conflicto con las autoridades civiles y religiosas, por un lado,
y por outro, la fidelidad a la misién por el Reino de Dios.

Palavras clave: Juzgamiento. Condenacién. Muerte. Sinedrio. Sumo sacerdote.

INTRODUGCAO

Os recentes estudos sobre a morte de Jesus orientam-se em varias dire¢des,
quer em sua significagao historica, quer teologica. Nos permitem compreender
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s6 facetas deste acontecimento unico da histéria, pela tradicio e pela interpre-
tacdo. Nao obstante, guardam coeréncia e unidade.

Recordemos que os evangelhos nio sao livros de historia, mas testemunhos
de crentes. Nio lhes interessa os fatos, tais como se deram, mas o significado
que estes tém para aqueles que créem e em conseqliéncia da ressurrei¢ao, reco-
nheceram em Jesus o Messias, o Filho de Deus. O que nos € apresentado nos
relatos evanggélicos constitui uma historia interpretada e revista a luz da fé pascal.
Foi a luz da ressurreicdo que se efetuou o pleno conhecimento da identidade
de Jesus, assim como do sentido de sua vida e sua missao. O que Jesus foi e o
que se diz dele depois da Pascoa tém uma continuidade como acontecimento
histérico. Portanto, as diferencas entre os evangelhos nos relatos do julgamento,
condenagdo e morte de Jesus, exigem sempre um apelo as Escrituras e uma
interpretacdo teologica. Sendo assim, resgatamos o acontecimento real sem
perder de vista sua significacao.

1. A CONCEPCAO DE DEUS NO JUDAISMO

Normalmente, um fato histérico se desenvolve de acordo a concep¢ao
que se tem das razoes que o concretizam. Assim, a morte de Jesus de Nazaré
tem suas rafzes, em primeiro lugar, na importancia e na influencia que Deus
e a religido exerciam sobre Israel. A religido do povo de Israel tem uma longa
histéria, que comeca com a promessa de Deus a Abrado, sucedida por uma
serie de aliancas (Isaac, Jacd). Assim se revelaram diferentes facetas da natu-
reza de Deus (cf. DRANE, 2009, p.150,). Israel se sentia, no passado, como
um povo, uma na¢ao, uma crenca, uma cultura, e a religido perpassava tudo: a
economia, a politica, a vida social. A idéia que um povo tem de Deus, decide
sobre a esséncia e a pratica de uma religido.

O Deus da religiao judaica é o unico Deus e Senhor de todos os povos e rei-
nos (1Rs 8,60; 2Rs 9,15; Dt 4,35). Escreve o profeta: “Antes de mim nao houve
deuses, nem havera depois de mim. Eu sou Iahweh, e fora de mim nao ha nenhum
Salvador” (Is 43,10-11). Javé era entendido como o Criador do céu e da terra. Ele
¢ o dominador. O povo judaico pronunciava desta forma seu credo: “Ouve Israel:
Iahweh nosso Deus ¢ o tnico Iahweh” (Dt 6,4ss.). Ele ¢ um Deus pessoal que se
preocupa com o mundo que criou. Esse Deus tnico deve ser servido somente no
unico lugar do culto, que ele mesmo escolheu, em Jerusalém (Dt 12).
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E um Deus que foi se revelando. “A revelacio do nome de Tahweh foi de
significacdo incomparavel na historia de Israel (Ex 3,14; 6,3)” (SCHELKLE,
1978 p. 247,). “Yahweh pode ser traduzido por “Eu sou o que sou”, ou ainda,
“O que faz acontecer”. Javé ¢ um Deus transcendente. Seu nome ¢ totalmen-
te santo, por isto mesmo nao podia ser pronunciado, a ndo ser pelo Sumo
Sacerdote, no dia do Yom Kipur” (GLAAB, 2011). Na mentalidade judaica,
separava-se 2 Deus do mundo. Deus é todo Santo, todo Puro, o Separado, o
Perfeito; por natureza, o homem e a criagao em geral sdo imperfeitos e impuros.
Quanto mais a pessoa se aproxima de Deus, mais pura se torna porque recebe
a pureza ¢ a santidade D’ele, mas pelo simples contato, a pessoa transmite a
outra sua impureza. Para manter-se santo e¢ puro como Deus, requetia-se o
cumprimento do conjunto de leis, entre elas as ofertas e sacrificios no Templo.

No judaismo, as Escrituras tém um papel central e nelas a Tord é o objeto
mais sagrado com 613 leis para observar. Isto revela uma “imagem opressora
de Deus, um Deus que escraviza com o jugo pesado da multiplicidade de
normas, proibi¢oes e leis” (RUBIO, 2014, p.57).

Assim, na obrigatoriedade do cumprimento, “o monoteismo do judaismo
acaba recusando a revelagio de Deus no seu Filho Jesus Cristo, entrando com
isto em oposi¢ao inconciliavel com a fé crista” (cf. SCHELKLE, 1978, p. 247).

2. AIMPORTANCIA DO TEMPLO E A FUNGCAO SACERDOTAL

O Templo era a principal institui¢ao da vida religiosa e civica na Judeia. Sob
todos os pontos de vista, era o centro de Israel.* O Templo era o centro do
poder econémico. Ali funcionava o tesouro da nag¢ao. Era também o centro do
poder politico e sede do sinédrio.’ E, logicamente, era o centro religioso, onde

> Era o dia do grande perdio. Toda a nagio de Isracl confessava seus pecados e pedia a Deus

purificacio. Era o unico dia do ano em que o Sumo Sacerdote entrava no “santo dos santos”.
Depois disso largava o “bode expiatério” no deserto para que carregasse os pecados.

O primeiro Templo foi construido por Salomao (971 — 931 a. C.) (nele estava a Arca da
Alianca) e destruido quando Jerusalém foi conquistada por Nabucodonosor em 587 a.C.
O segundo foi reconstruido sobre as ruinas do primeiro na volta do exilio (515 a.C.). O
mesmo foi reedificado e enriquecido por Herodes (20 a.C.- 64d. C.).

> Trata-se do ‘Grande Conselho’, ou seja, 0 Senado do povo judeu. Funcionava como tribu-
nal criminal, politico e religioso. Tinha poder sobre a Judeia, mas se estendia sobre toda a
Palestina. O sinédrio era formado por Sumos Sacerdotes (familias sacerdotais dominantes),
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o povo tinha obrigacio de ir para se purificar conforme a Lei e ali encontrar
0 Deus da santidade. Nessa concentracao de poderes e fung¢des, o Templo
tornara-se também o lugar onde se estabelecia a diferenca social de acordo
com a riqueza e os cargos exercidos.

Tal era a importancia do Templo que,

acoes contra cle ou ameagas a ele ultrapassavam as preocupagoes teologicas
e chegavam aos dominios socioeconémicos e politicos. Mudangas drasticas

afetavam o emprego das massas em Jerusalém, o meio de vida e o poder sa-

cerdotal, e a esfera da ordem publica que necessariamente inclufa os romanos®

(BROWN, 2011, VI, p. 560).

No Templo, o lugar sagrado (santo dos santos) era sé para os sacerdotes
e cada um dos compartimentos estava permitido a uma classe de pessoas.
Desta forma os espagos definiam o lugar de cada classe social tornando-as
umas menos dignas que outras. Se alguém insistisse em ultrapassar seu limite,
profanava o lugar onde entrara e rompia o equilibrio desejado por Deus (cf.
SAULNIER, 1983, p. 43).

No entorno do Templo, havia muita corrupgao.

Os judeus valorizavam bastante a mediagio do templo na relagdio com Deus.
Ao Templo era atribuido um valor quase absoluto, algo assim como se fosse
uma garantia de salvagio, independentemente da vivencia da misericordia e da
pratica da justica (RUBIO, 2014, p. 60).

O Templo era o lugar onde Deus residia, pensavam os judeus. Para se pu-
rificar de todas as impurezas contraidas, o povo devia ir ao templo e oferecer
sacrificios. Através da observancia e dos sacrificios impostos pelos sacerdotes,
a classe dominante mantinha a sua dominagao sobre o povo. Diziam que era
Lei de Moisés e apresentavam um Deus que castigava a quem desobedecia a
esses preceitos. Desde 538 a.C. (retorno do exilio), ndo havendo mais reis, o

os chefes de familia da aristocracia (ancidos) e os escribas (escreviam as leis); somavam 70,
mais o Sumo Sacerdote que o presidia.

“Acreditando-se em Flavio Josefo, o total do pessoal ligado ao templo, sacerdotes, assistentes
e subalternos, se elevava aos 20 mil” (SAULNIER, 1983, p. 38).
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Sumo Sacerdote tornou-se o responsavel pela Lei e pelo Templo, ¢ era ele, por
oficio, o presidente do sinédrio. Ele era o tnico que podia rezar e expiar por
todo o povo e entrar no “santo dos santos”.

O Templo era fonte de renda para o sacerdote pois, por causa das regras
de pureza em vigor, os peregrinos estavam obrigados a comprar ali os animais
para o sacrificio. Havia também um grande comercio de outros elementos
importantes a familia do Sumo Sacerdote. Em um século, vinte e cinco sumos
sacerdotes vieram sé de quatro familias. Isto demonstra o poder politico e
economico dessas familias e as intrigas entre elas. Elas formavam o “esqueleto”
do partido saduceu (os maiores adversarios de Jesus).

Entre os fariseus, a Torda gozava de autoridade. Com as exigéncias
dessa Lei, impunham aos sacerdotes em vista do exercicio do culto, as regras
de pureza relativas a refeicGes, alimentos, oragdo, oficios, dizimo, sabados, etc.
(cf. GOURGUES, 1985, p. 55). Nota-se que

a Palestina, principalmente a Judeia, era considerada como uma terra do Templo,
de modo que a administracao e a jurisprudéncia se unem inseparavelmente
com o culto. A tarefa mais importante do Sumo Sacerdote consiste na realiza-
¢do da oferta liturgica; uma funcao central do consistério era a administragdo
(REICKE, 1996, p. 185).

Os sacerdotes judeus nao formavam uma autoridade, mas um grupo especial
do povo, como comunidade de culto. Entretanto sé eles tinham o direito de
entrar no patio dos sacerdotes para auxiliar no altar dos holocaustos e servir
no santudrio do Templo. Estes tinham também divididos em 24 classes, os
rituais eram realizados em sistema de revezamento.

Os altos custos da construcdo do templo e do sacrificio da comunidade
eram cobertos por impostos e donativos. De todas as partes do mundo judeu,
chegava a Jerusalém o wmposto annal do Templo (Mt 17,24-27). Além disso, o
templo tinha grandes receitas advindas dos sacrificios e doagdes.

O Sumo Sacerdote e a nobreza sacerdotal, como os administradores do
dinheiro do templo e do capital real, faziam seus negdcios, enquanto os sacet-
dotes comuns que apenas tinham uma profissdo simples e deviam receber por
seu trabalho no templo (cf. Nm 18,21-32; Ne 10,35-37), lhes era negligenciado
esse direito.

O seu Deus era absolutamente outro do que aquele das disposi¢ces da lei e
do culto de Israel. A sua mensagem se opunha a todas as tradi¢oes de Israel,
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pois anunciou o reino da esperanga para aqueles que segundo a lei e o direito
estavam repudiados (SCHELKLE, 1978, p. 119).

Jesus disse que ndo veio revogar a Lei ou os Profetas, mas dar-lhe pleno
cumprimento (cf. Mt 5,17). A questdo da Lei nos ajuda a compreender a morte
de Jesus. Ele ndo se situa diante da Lei do mesmo modo que os escribas e
rabinos; também nao a observa da maneira dos fariseus. E quando ele nao leva
em conta uma disposi¢do particular da Lei de Moisés, ¢ porque ela se opde a
vontade do Criador (cf. Mc 10,6-9). A respeito do puro e impuro, dizia: “Nada
ha no exterior do homem que, penetrando nele, o possa tornar impuro; mas o
que sai do homem, isso é o que o torna impuro” (Mc 7,15).

Quando com sua morte rompeu-se o véu do Templo (cf. Mt 27,51) signifi-
cou que em Cristo ficaram superadas as velhas separacoes e dicotomias entre
culto e vida (cf. Hb 5,7-8), sacerdote e vitima (cf. Hb 7,27; 9,14), sacerdote
e povo (cf. Hb 4,15). A entrega de Jesus rompeu com todas as divisdes. Em
Cristo foi aberto a todos, o acesso a cidade santa (cf. Hb 10,19ss.).

Jesus com sua religiosidade entrou em conflito com os setores poderosos do
judafsmo de seu tempo. Esse conflito manifestou-se principalmente em relagao
ao significado do Templo, do sabado e do sacerddcio judaico (cf. RUBIO, 2014,
p. 66-68). Para a fé ortodoxa, a sua doutrina era uma blasfémia.

3. UM REI PARA O NOVO REINO

Desde o inicio de sua pregacdo, Jesus anuncia a chegada iminente do
Reino de Deus. No antigo Testamento, a expectativa desse reinado era que
Deus seria o Re/ verdadeiramente justo. S6 ele poderia realizar o ideal de um
rei capaz de proteger os pobres e os matginalizados de todo tipo. A pregacio
de Jesus estava inserida numa longa tradicdo de expectativa desse reinado.
Contudo, esse anuncio podia torna-lo suspeito ou inquietante para o poder
romano. No contexto palestino do século 1°, anunciar um novo reino futuro,
mesmo sendo de Deus, tornar-se-ia ofensivo. O reino que Jesus proclama, nao
comporta acentos nacionalistas, mas o fato de ouvir que, ao estabelecer seu
reino, “o Rei Messias” submeteria todos os reinos, era uma ameaga ao poder de
Herodes Antipas e a paz nacional. Contudo, o que Jesus menos pretendia era
ser rei, e menos ainda com a conotagao politica que lhe davam. “Jesus, porém,
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sabendo que viriam buscé-lo para fazé-lo rei, refugiou-se de novo, sozinho, na
montanha” (Jo 6,15). Afirmou: “Meu reino nao ¢ deste mundo...” (Jo 18,36)
(cf. GOURGUES, 1985, p.49).

Jesus nio se detém a explicar o que é o Reino de Deus. Torna-o visi-
vel em sua prépria pessoa. Faz ver que os beneficiarios do novo Reino sio os
pobres e marginalizados e inclui “todos os que sao oprimidos sem poder se
defender; aqueles que estao desesperados; aqueles para os quais nao ha mais
salvacao” (FERRARO, 1997, p.96), enfim, essa classe oprimida e desprezada,
quer do ponto de vista social, politico ou religioso’, aos quais s6 lhes restava
a acolhida da misericérdia de Deus. Isto ele mostra na parabola do “bom
samaritano” (Lc 10,25-37). A respeito de quem ¢ o proximo, o Mestre da Lei
pede “cumprimento” (Dt 4,1; 5,33; 8,1; 16,20; 30,16), mas Jesus pede amor
e misericérdia. Somente o amor da sentido a lei e a justifica. Jesus poe em
confronto o samaritano, “impuro”, mas compassivo, solicito, generoso, com o
sacerdote e o levita (funcionarios do culto) atentos as prescricdes de “pureza”,
mas que separam compaixao e culto. A comunidade lucana viu Jesus na figura
do samaritano como aquele que desce, se aproxima e ajuda o necessitado (cf.
SCHOKEL, 2002, p. 2492).

Justifica-se essa pratica de Jesus quando vemos a lista de criticas que ele
faz aos escribas e fariseus por nio entrarem no Reino de Deus nem deixarem
entrar os que querem, embora com mentalidade moralizante se consideram
“puros”, julgando-se merecedores por direito préprio de ingressar nele.
Jesus adverte: pagam o dizimo mas esquecem o mais importante da Lei: a
justica, a misericordia e a fidelidade; se preocupam com a pureza exterior,
mas por dentro estio cheios de hipocrisia e iniquidade (cf.Mt 23,13-32);
circulam publicamente com trajes vistosos mas “devoram as casas das
viavas” (cf. Lc 20,46-47). E a propdsito disto ultimo, faz notar aos seus, a
generosidade da viuva indigente que lancou no cofre “duas moedinhas” e
isto “era tudo o que possuia para viver” (Lc 21,1-4). “Essa vidva é como
aquela da historia de Elias (1Rs 17), que repartiu com o profeta a ultima
comida sua e do filho” (SCHOKEL, 2002, p. 2525).

Nesse ritmo de atividades pelo Reino, Jesus sabe que estd se expondo a
possibilidade de um final violento, pois os inimigos se multiplicam. Nao pro-
cura o martirio, mas tampouco se esquiva; faz um gesto totalmente profético
e de risco: entra em Jerusalém montado em um jumento. Nas palavras de

Conforme as citacoes de FERRARO, 1997, p. 93.
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PAGOLA, “Jesus busca um reino de paz e justi¢ca para todos, nao um império
construido com violéncia e opressao” (2011, p.426). Seu projeto com o do
Império vao se confrontar.

Duas procissoes entraram em Jerusalém no ano 30, no inicio da semana da
Pascoa, a mais sagrada do ano judaico. Uma, foi procissao de camponeses, a
outra, um desfile imperial. Jesus montando um jumento era saudado por seus
seguidores. Do outro lado da cidade, veio Poncio Pilatos.

Entrou em Jerusalém na frente de uma fileira de cavalaria e dos soldados impe-
riais. O cortejo de Jesus proclamava o Reino de Deus; o de Pilatos proclamava
o poder do império. Os dois cortejos corporificam o conflito central da semana
que levou 2 crucificagio de Jesus (CROSSAN / BORG, 2007, p.16).

O desfile de Pilatos entrou na cidade com extravagancia visual do poder com
seus estandartes e aclamagdes, nao s6 como governante de Roma, mas como
“filho de Deus”, “senhor”, “salvador” e outros titulos divinos. O “cortejo”
de Jesus com seus seguidores e simpatizantes o aclamavam com suas vestes,
ramos e gritos: “Hosana! Bendito o que vem em nome do Senhor! Bendito o Reino
que vem de nosso pai Davi! (cf. Mc 11,1-11).

“Jests anduvo yendo y viniendo por todo el Templo. Encuanto de ¢l de-
pendiera, el Templo estaba acabado” (BRAVO, 2002, p.111). Observou tudo
e no dia seguinte retornou realizando a a¢do publica mais grave de sua vida:
“comecou a expulsar os que vendiam e compravam”’; além disso, “derrubou
as mesas dos cambistas e as barracas dos vendedores de pombas”; por tlti-
mo, “nio permitia que ninguém transportasse objetos pelo templo” (cf. Mc
11,15-19).% Na interpretacio de PAGOLA, sua intervencio é modesta e s6
altera alguma coisa do movimento rotineiro entre milhares de peregrinos; é
apenas um transtorno momentaneo pois os soldados de Pilatos controlam
tudo da torre Antonia. Mas conclui: “seu gesto foi pequeno e limitado, mas
estava carregado de uma forma profética e de um significado de consequéncias
imprevisiveis” (2011, p. 227-229).

Por certo, a interven¢ao de Jesus nao esta na linha da “purificacao” do
templo, como alguns autores consideram; nio é um gesto de protesto contra

8 Segundo PAGOLA, “¢ esta intervencio no templo que desencadeia sua detencio e rapida

execucdo”. “Hsta ¢ a convic¢do da maior parte dos investigadores (Roloff, Brown, Sanders,
Horsley, Borg, Fitzmyer, Schlosser, Crossan, Evans...)” (2011, p. 427).
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o culto que privilegia os judeus e exclui os pagaos; também nio visa condenar
a vida corrupta da aristocracia sacerdotal; nao aponta para uma reforma dessa
liturgia, mas para o desaparecimento da propria instituicdo. O gesto de Jesus
¢ mais radical e total:

Anuncia o juizo de Deus nio contra aquele edificio, mas contra um sistema
econémico, politico e religioso que nao pode agradar a Deus. O templo se
transformou em simbolo de tudo quanto oprime o povo. Na “casa de Deus”
acumula-se a riqueza; nas aldeias de seus filhos cresce a pobreza e o endivi-
damento. O templo ndo estd a servico da Alianca (PAGOLA, 2011, p. 431).

A finalidade de Jesus era resgatar o nome de Deus, mas como o templo
estava produzindo morte em vez de vida, “deve ser destruido”. O que mata
¢ manter as pessoas longe de Deus, é impedir aos pobres a entrada no Reino
que lhes pertence.

O novo reinado de Jesus liga-se a mesma tematica do Antigo Testamento,
tanto em relacao a linha profética quanto em relagao a Tord, mas ultrapassa
a mentalidade da época, do cumprimento radical da Lei e chega a vontade
salvifica de Deus (cf. Mt 5,7).

4. AS RAZOES DE SUA MORTE

O povo judeu caminhava com esperang¢as messianicas, mas apareceu Jesus
com uma interpretacio messianica tao diversa, que lhe valeu a antipatia de
muitas autoridades tanto religiosas como civis. E antes de entrar em conflito
com as autoridades de Jerusalém, Jesus enfrentou dura oposicao dos fariseus e
herodianos (cf. Mc 3,6), que representavam a mentalidade judaica de unido entre
os poderes politico e religioso. Eles procuravam um meio de eliminar Jesus.

Jesus como pregador popular no ambiente turbulento, opressor e dividido
da Palestina s6 causaria problemas as autoridades do povo que temiam, pela
sua influencia na modificacdo da situa¢io politica reinante da Palestina. “Os
conflitos e oposicoes entre Jesus e as autoridades do povo enraizaram-se no
proprio contexto histérico da época e constituem parte integrante do seu
ministério, seguindo um processo cada vez mais claro e radicalizador” (FER-
RARO, 1977, p. 63), até seu desfecho final através de sua condena¢iao. Mesmo
no conflito, Jesus nao se deixa escravizar por nenhum esquema quer politico,
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quer religioso. Com a novidade de sua mensagem que ultrapassa os limites
impostos pelo judaismo da época, Jesus coloca os primeiro fundamentos de
sua rejeicao total: gera escandalo como blasfemo e agitador politico.

O conjunto de Lucas/Atos da a conhecer “que as autoridades do sinédtio
acusam Jesus, julgam-no, rejeitam-no e, embora ndo tivessem uma causa ade-
quada, entregaram-no para morrer. Isto soa muito parecido com o julgamento
e a senten¢a de morte em Marcos/Mateus” (BROWN, 2011, VI, p. 520).

Se examinarmos os motivos da condenacio de Jesus, notaremos que giram
em torno de dois planos: um de ordem politica e outro de indole religiosa.

Do lado politico: Jesus foi acusado de sublevador do povo e desrespeitador da
autoridade romana. E o processo se perfaz diante de Pilatos com as caracters-
ticas proprias da praxe romana (cf. Lc 23,1-24). Do lado religioso: entram em
cena as autoridades religiosas do povo judeu, constituidas pelo sinédrio, que
procuram caracterizar as atengoes no crime de blasfémia, acusando Jesus de
ter-se igualado a Deus e principalmente de ter ameacado destruir o Templo
santo de Jerusalém (cf. Mc 14,53-65 e par). A soma destas duas razoes diante
do Pretorio e diante do sinédrio levam Jesus a morte. Ainda assim a ultima
acusagao-base fica no contexto politico: ‘Jesus de Nazaré, Rei dos judeus’ (Mc
15,26) (FRAINER, 1977, p. 141),

dito por Marcos como o motivo de sua condenac¢io. Os estudiosos diferem
enquanto as acusagoes de maior importancia. BROWN trazendo os mesmos
aspectos os qualifica como “acusacOes ofensivas pelos seus ensinamentos”
(2005, V. I, p.508). “El Evangelio deja constancia de que las acusaciones se
concentraron sobre el punto esencial de su ensefianza. Condenaron a Jesus
porque pretendfa un rango divino: El Cristo, el Hijo de Dios” (Bib. Latinoa-
mérica, 1972, p.144).

Anas quer ver Jesus morto por um motivo politico: “é melhor que um s6
homem morra pelo povo, que a nacio inteira pereca”. “Se o deixarmos (continu-
ar) assim, todos vao acreditar nele. E os romanos virdo e tirardo de nés o lugar
(santo) eanacao” (Jo 11,47-53). Lucas aponta as acusag¢Oes: “Encontramos este
homem alvorocando nosso povo, proibindo pagar tributos a César e dizendo
que ele é o Messias rei” (23,2); “subleva o povo com seus ensinamentos por
toda a Judeia, desde a Galileia, onde comegou, até aqui” (23,5).

A acusacdo de agitador politico “era indispensavel para obter-se a condena-
¢do por parte do poder romano (cf. Lc 23,2-5. 13-24), e esta foi oficialmente
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a causa de sua condenacao a morte” (RUBIO, 2014, p. 92). Mas referindo-se
a esse cenario, diz BROWN: “Jesus ndo pode ser simplesmente como revolu-
cionario politico. Ele era uma pessoa religiosa importuna e foi tratado como
tal” (2011, VI, p. 475).

Todos os evangelhos concordam que uma das acusa¢des contra Jesus era
a ameaga de destruicdo do Templo e que as autoridades judaicas entregaram-
-no a Pilatos que o sentenciou a morte (Mc 14,53-65 e par.). BROWN diz
que Goguel, Hooker, Simon e E.P. Sanders estao entre os que consideram
que esta ¢ a causa principal do desejo de sua morte (2011, V.1, p. 560) quando
compareceu diante do sinedtio.

Na interpretacdo das autoridades judaicas, “quem ameaca o sistema do
templo esta tentando impor algum novo poder. As palavras de Jesus contra o
templo e seu gesto de ameaca podem solapar o poder sacerdotal, fiel nestes
momentos a Roma e pega-chave na manutenc¢ao da ordem publica” (PAGOLA,
2011, V.1, p. 460). Mas para Jesus, sua atitude para com o templo ¢ bem outra:
a relacdo com o Pai ndo estd limitada a um espago sagrado (cf. Jo 4,19-24).
Aquilo que era considerado ‘sagrado’ foi transformado por Jesus superando a
distingao entre “sagrado” e “profano”. E nao sé isso! Jesus diz que esse templo
serd destruido (cf. Mc 13,1-4) e que o verdadeiro Templo é ele. E esse novo
Templo o legitimo lugar da presenca de Deus (cf. Jo 2,19-22).

Outra acusagao era referente a0 Messias, € as compreensoes a esse respeito
sdo diversas: 0 sumo sacerdote pergunta a Jesus: “Es tu o Messias, o Filho do
Bendito?” (Mc 14,61). Pedro afirma que Jesus era o Messias (Mc 8,29); Deus
disse que Jesus era seu Filho (Mc 1,11; 9,7). Depois, ja morto, pendendo da
cruz, os chefes dos sacerdotes escarnecem dele como o Messias. Tanto em
nfvel histérico como literario, a pergunta que lhe fora feita sobre o Messias,
era a questao que mais preocupava as autoridades. No julgamento romano, “o
Rei dos judeus”, que tem significado messianico, ¢ o ponto focal, sem qualquer
referéncia ao Templo (cf. BROWN, 2011, p. 564, V.I).

A pergunta a Jesus sobre o titulo “rei dos judeus” (Mt 27,37) talvez seja o
componente mais antigo da tradi¢do cristd a respeito do julgamento romano
de Jesus.” Os primeiros a atribuit-se esse titulo foram os sacerdotes asmoneus
(143-63 a.C.). Mais tarde foi Herodes o Grande (37-4 a.C.) quem foi chamado
“rei dos judeus”; agora aparece Jesus com

?  “Rei dos judeus” (Mc 15,12.18) é a lembranca primordial como acusagdo politica romana;

“Rei de Israel” (Mc 15,32; Mt 27,42) é uma interpretacio religiosa secundaria.
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suas fantasias sobre o ‘império de Deus’, sua critica aos poderosos, sua firme
defesa dos setores mais oprimidos e humilhados do Império, sua insisténcia
numa mudangca radical da situagio sao uma rotunda desautoriza¢io do imperador
romano, do prefeito e do sumo sacerdote designado pelo prefeito: Deus nao
bendiz aquele estado de coisas. (PAGOLA, 2011, p. 460).

Contudo, o Jesus joanino resistiu a uma tentativa de fazé-lo rei (5,15) e
afirmou que seu Reino nio era deste mundo. A acusacdo de blasfeno pela qual
Jesus foi condenado pelo sinédrio (cf. Mc 14,60-64) surge ja no inicio de sua
vida de pregador. Do ponto de vista dos adversarios, compreende-se facilmente
a acusac¢ao. Por um lado, o Deus do Reino anunciado por Jesus é o da mise-
ricordia, que acolhe os marginalizados e rejeita os “puros” e os “piedosos’.
Por outro, o Deus da comercializaciao e da dominagao, o Deus que sacraliza
estruturas e situagoes injustas. A pregacao de Jesus desestabiliza o sistema
religioso e social predominante entre os judeus. Estes inimigos concluem: é
um blasfemo, e como tal, deve setr morto.

BROWN diz que as suspeitas sobre o que realmente era considerada “blas-
fémia”, descritas por biblistas, estio ligadas a uma determinada realidade: a
alegacdo de ser o Messias, de ser o Filho de Deus, de ser o Filho do Homem,
a ameaca de destruiciao do Santuario, e ser falso profeta (cf. 2011, ps. 643-657,
V.I). Mas este autor apresenta também uma lista de nove razbes que o tot-
navam blasfemo: falar com grande autoridade; por perdoar pecados; porque
realizava oragGes e curas extraordinarias; porque proclamava ser diferente de
todos os que surgiam; porque ultrajava a lei a respeito do sabado; porque como
leigo, fazia criticas ao Templo colocando-o em risco; porque se fazia Profeta;
porque se relacionava com Deus como Abbd,; porque se dizia Filho de Deus'"
(cf. 2011, V. I, ps. 659-6061).

Quando o sumo sacerdote escutou Jesus dizendo ser Filho de Deus, disse:
“blasfemou”!. Que necessidade temos ainda de testemunhas? Vede, vés ou-
vistes neste instante a blasfémia” (Mt 26,65). “E réu de morte” (v.66). Jesus
procura fazé-lo entender sua verdade: “Por que vocés me acusam de blasfémia
se eu digo que sou Filho de Deus?” (cf. Jo 10,24-36). Mas eles ndo querem
compreender: “Noés temos uma lei e segundo essa lei ele deve morrer porque
se diz Filho de Deus” (Jo 19,7).

1O tdtulo “Filho de Deus” nio foi empregado por Jesus nem por seus seguidores durante

sua vida. Os cristdos ¢ que assim o entenderam (Mc 12,35-37) e que néo se originava de sua
condi¢io davidica. (cf. BROWN, 2011, p. 587).
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Para o sinédrio, a blasfema de Jesus era por trés motivos: porque se dizia
Filho de Deus; porque era capaz de destruir o lugar santo de Deus; e porque
dizia ser capaz de mudar o Lei mosaica. (cf. BROWN, 2011, V.I, ps. 630-637).
Mas notemos que em realidade, quem blasfemou foi a mais alta autoridade do
povo judeu ao insultar de modo tao direto o Filho de Deus (Lc 22,63-65; At
6,11). No Levitico a Lei estabelece: “Aquele que blasfemar o nome de Yahweh
devera morrer” (ctf. 24,16).

5. OS AUTORES DO CRIME

Pela forma como Jesus era tratado e considerado pelas autoridades romana
¢ judaica, e sabendo-se profeta com o conhecimento de que os profetas ante-
riores foram rejeitados e eliminados, supoe-se que Jesus previu sua morte de
forma violenta (cf. Lc 13,33). Por trés vezes (as mais importantes) ele alertou
os discipulos a respeito de sua morte'' e nio podemos ignorar as repetidas
vezes que o Novo Testamento refere-se ao Antigo dizendo: “Isto aconteceu
a fim de que a Escritura se cumprisse...” 2. O mais incontestavel é o Salmo
22 o qual Jesus aplicou a si mesmo. Segundo BROWN, este salmo deve ser
chamado “salmo da crucificacao” (2011, p. 703, V.II).

O que Jesus preve e o que a Escritura diz, encaminha ao desfecho final: “O
Filho do Homem sera entregue aos chefes dos sacerdotes e aos escribas; eles
o condenardo a morte ¢ o entregardo aos gentios” (= autoridades romanas)
(Mc 10,33), ja que buscavam a melhor ocasido para mata-lo, mas disseram os
sumos sacerdotes: “Nao durante a festa (da Pascoa) para nao haver tumulto
entre o povo” (Mc 14,1-2). “Entio Jesus ¢ levado as autoridades do templo,
que Marcos cita como “o sumo sacerdote e todos os sumos sacerdotes, 0s
anciao e os escribas” (14,53), e como “os sumos sacerdotes ¢ todo o conselho”
(14,55)” (CROSSAN/ BORG, 2007, p.153). SLOYAN diz que os fatos basicos
do processo nunca estiveram em duvida: “prisao pelos soldados romanos
ou policia do Templo; detencdo e interrogagao pelo clero do Templo; um

1% predi¢io: Mc 8,31 ¢ par.; 2% Mc 9,31 ¢ par; 3% Mc 10,33-34 ¢ par. Em Jodo a predi¢ao de
morte se manifesta quando fala de “ser elevado da terra” (3,14; 8,28; 12,34). As predi¢oes
de morte incluem a ressurreicao; entdo, nao se pode tratar da primeira sem tratar da segunda
(cf. BROWN, 2011, p.721, V.II).

2 Informacoes detalhadas sobre o assunto: BROWN, 2011, ps. 684-706, V.II; FERRARO,
1977, ps. 101-116.
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comparecimento perante o prefeito romano Pilatos; e a sentenca de morte
sob a acusacdo de sedicdo” (2000, p.51). Ali se da o chamado “julgamento

11113

judeu de Jesus”. Tacito conta que Jesus ““sofreu pena de morte no reinado
de Tibério, sentenciado pelo procurador Poncio Pilatos” e Josefo escreveu
que “Pilatos, depois de ouvir a acusagao de homens do mais alto gabarito o
condenou a crucifixdo”” (CROSSAN/REED, 2007, p.242). Estes altimos
autores concluem: “Jesus foi executado |[...] pelo prefeito romano Pilatos, na
Judeia” (2007, p.242).

Marcos interpreta a morte de Jesus como uma execucdo ordenada pelas
autoridades por ter desafiado o sistema de dominagao. As autoridades judaicas
o entregaram a autoridade imperial, que, entdo, o crucificou sob uma acusagao
simultinea e indissoluvelmente politica e religiosa: “Rei dos judeus” (cf. CROS-
SAN/BORG, 2007, p. 182). “Nio nos ¢é permitido matar ninguém” (Jo 8,31b),
afirmam as autoridades judaicas; por isso é que o entregaram aos romanos,
que podiam executa-lo. E o fizeram procurando que Jesus se incriminasse por
suas palavras, agiram contra a lei, e sem dar-lhe direito a defesa.

6. INOCENTE E CONDENADO DE FORMA ILEGAL

Judas confessa: “Pequei, entregando sangue inocente” (cf. Mt 27,4). No
capitulo 23 de Lucas, tanto Pilatos como Herodes reconhecem a inocéncia de
Jesus. Nao encontram motivo de condenacio (vv.4.13-20.22.25). Um criminoso
na cruz, que apenas viu Jesus, declara que este homem nao fez nada desregrado
(v.41). E um centurido que viu o que aconteceu quando Jesus estava na cruz,
afirma que “este homem era um justo” (v.47).

Em Mc 12,13; Mt 22,15-16a e Lc 20,20, encontramos tentativas fracassadas
das autoridades judaicas para que Jesus se autoincriminasse; isto dispensava
depoentes (cf. Lc 22,71). Mas cumpriu-se a Escritura: “Ele foi oprimido,
mas nao abriu a boca...” (Is 53,7). Enquanto o sumo sacerdote procura falsas
testemunhas (Mc 14,55.60), Jesus exige testemunhas em sua defesa (Jo 18,20-
21). “A Lei de Moisés exigia a presenca de pelo menos duas testemunhas
(Dt 17,6; 19,15) e deveriam ser interrogadas em separado, segundo a mesma
Let” (CHAMPLIN, 1985, p.609, V.I). Mas nao foi chamada nenhuma teste-
munha; s6 queriam encontrar provas para uma decisao ja tomada. Jesus foi
aprisionado com a finalidade expressa de ser executado, conclui Champlin.
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Para adequar esse julgamento ao padriao dos procedimentos judiciais roma-
nos, os juristas haveriam de querer documentos do julgamento ou a0 menos o
relato de uma testemunha ocular. Portanto, considera-se o processo, ilegal, ja
que nio observaram aspectos que deveriam ser seguidos, como, juramentos,
um relato escrito da transgressao, testemunhas, discursos para a defesa, etc.
BROWN qualifica isso como um ““assassinato judicial” (cf. 2011, ps.856-857,
V.I). Os judeus, por sua vez, apressam o julgamento para nao se contaminarem
e poder comer a pascoa (cf. Jo 19,14), mas nao se davam conta de que trans-
grediam a Lei de Deus: “Nao mataras” (Ex 20,13). Segundo eles, Jesus devia
morrer por considerar-se Filho de Deus (cf. Jo19,7). “Mas nao ha nenhuma lei,
nem na Biblia, nem no Talmude, que afirme que uma pessoa que se diz “Filha
de Deus” ¢ passivel da lei capital” (SCHLESINGER, 1985, p.89).

7. CRUZ E MORTE A TROCO DE SALVACAO

Jesus morreu para salvar-nos? Sim! Mas ndo como uma morte normal e
natural, e sim “como resultado do julgamento feito pelas autoridades e o Tem-
plo. ‘Os sumos sacerdotes, os ancidos e os escribas 0 mataram”” (CROSSAN/
BORG, 2007, p.182). Jesus morreu pelos pecados do mundo? Nao! “Segundo
Marcos, Jesus nao morreu pelos pecados do mundo |[...], mas em um sentido
importante ele foi morto por causa do pecado do mundo. Foi a injustica dos
sistemas de dominacio que o matou” (CROSSAN/BORG, 2007, p.92). Foi
o fechamento, a nao aceita¢ao da proposta do Reino a causa historica de sua
morte (cf. RUBIO, 2014, p. 94). “Que muri6 ‘por nosotros y por nuestra sal-
vacion’ es ya una profesion de fe y una declaracion del sentido de la muerte”
(EYZAGUIRRE, 2007, p.102).

O significado amplo se refere a sacrificar a propria vida por uma causa.
Nesse caso, pela defesa do Reino de Deus. A morte de Jesus ¢ uma conse-
quéncia histérica do tipo de vida assumido por Ele, em conformidade com a
vontade do Pai. Ele foi advertido por alguns fariseus para salvar sua vida, mas
respondeu que seguiria expulsando demoénios e realizando curas pois devia
prosseguir seu caminho (cf. Lc 13,31-33). “Ja que a vida por Deus conduz a
morte, Jesus morrera por Deus” (GOURGUES; 1985, p.73). E assim, preferiu
mottrer, antes que trair a missdo para a qual foi escolhido.

O softrimento e a cruz, sozinhos, nada tém de salvador. Salvadora ¢é a vida
de Jesus, pelo motivo que constitui a superacido do pecado. Uma vez tomado o
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projeto do Pai como seu, o Pai consente com essa morte, por ser expiatoria, e
a transforma em salvagao (cf. Bib. Pastoral, 1990, p.1.219). Ele diz: “Ninguém
tira de mim a vida, mas eu a dou livrtemente” (Jo 10,18). Ele mesmo se oferece
em sacrificio (Hb 7,27; 10,12) tornando-se o verdadeiro Sumo Sacerdote (cf.
Hb 9,11-14); entao sua morte nao ¢ vazia de sentido, ¢é ressuscitadora.

8. CONSIDERACOES FINAIS

A narrativa da paixdo surgiu nio da lembranca do que aconteceu, mas da
reflexdo imaginativa no Antigo Testamento, principalmente em passagens que
descrevem o sofrimento do justo nas maos dos inimigos que tramam contra ele
e escarnecem da sua confianca em Deus. E impossivel negar que o ambiente
veterotestamentario tenha exercido forte influencia sobre a apresentacio crista
primitiva da Paixao.

O conflito que levou Jesus a crucificacio nao tem implicancias dele contra
o judaismo ou contra os sacerdotes e sacrificios. Seu protesto era contra um
sistema de dominacao legitimado em nome de Deus e diverso do Reino de Deus.

As narrativas evangélicas definem o sentido e a finalidade da missao de
Jesus em funcido do apelo e da salvacdo dos pecadores. Seu estilo e atividades
confrontadas com as praticas e teologias de seu ambiente, sao suficientes
para admitir que ele despertasse inimizades e oposi¢cdes contra si causando
choques inevitaveis. As autoridades judaicas ndo conseguiram interpretar suas
reivindica¢bes Isto levou a acusagio de blasfemo e conseqliente condenacio.

Convém perceber como nossos preconceitos podem atrapalhar a visao
dos Evangelhos. Uma compreensio mais familiar da morte de Jesus enfatiza
sua natureza sacrificial substituta: “morreu pelos pecados do mundo”. Para
uma grande maioria dos cristaos, essa compreensao ¢ incitada na infancia, nas
liturgias e ainda hoje nas sexta feira santa, considerando que esse “verdadeiro”
motivo da morte de Jesus seja a compreensdo ortodoxa e “oficial”. Contudo, a
cruz de Cristo € o resumo de sua pregacio. Na historia da Paixdo esta a historia
da ressurreicao. Esta, é a ressurreicao da cruz por Deus mesmo.
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