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O INDIVIDUO SEGUNDO A CARACTERIZACAO
KIERKEGAARDIANA EM CONTRAPOSICAO
AO INDIVIDUO HEGELIANO

Valdine: Caes’

RESUMO: Neste artigo, pretende-se abordar a caracterizagio do individuo na perspectiva
kierkegaardiana, segundo as respectivas dimensoes da existéncia, que, por sua vez, sao especi-
ficamente encontradas cada qual numa obra. Em primeiro lugar, ha a dimensio estética retra-
tando a questdo do prazer, localizada na obra Didrio de um Sedutor; em segundo lugar, tem-se a
dimensao ética, cuja questao primordial se refere a liberdade encontrada em O Desespero Humzano,
e por ultimo, a dimensao religiosa, que diz respeito a questao da fé, sendo a obra de referéncia
Temor e Tremor. Portanto, mediante estas trés dimensdes, em suas devidas explicitacoes, ter-se-4 a
caracteriza¢do do individuo kierkegaardiano. Por fim, cabe ainda ressaltar que Kierkegaard, nio
apenas deixou os preceitos das respectivas dimensdes da existéncia, como também, vivenciou
cada uma delas na intimidade de seu ser. Enfim, o objetivo maior ¢é elucidar a caracterizagio
do individuo por meio de tais dimensbes para, posteriormente, apresentar uma contraposicio
a concepgio de individuo exposta por Hegel.

PALLAVRAS-CHAVE: Individuo, dimensoes da existéncia, dimensao estética, dimensao ética,
dimensio religiosa.

ABSTRACT: In this article we intend to address the characterization of the individual in
Kierkegaard perspective, according to the respective dimensions of existence, which can be
specifically found in his works. First, we have the aesthetic dimension revealing the issue of
pleasure, it is found in the “The Diary of the seducer”; then, we have the ethical dimension,
whose primordial concern is the freedom that can be found in “The sickness unto Death”, and
finally, the religious dimension, which concern is the faith and it is found “Fear and Trembling”.
Therefore, in view of these three dimensions, in their proper explanations, we will have the
characterization of the Kierkegaard individual. Finally, it is worth noting that Kierkegaard left not
only the precepts of the respective dimensions of existence, but also experienced each one in his
own intimacy. At last, the ultimate goal is to elucidate the characterization of each of individual
by these dimensions to provide a contrast to a conception of the individual exposed by Hegel.

KEYWORDS: Individual, dimensions of existence, the aesthetic dimension, ethic dimension,
religious dimension.
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1. O INDIVIDUO NA DIMENSAO ESTETICA

Nesta dimensao, o individuo vive segundo seu instinto, buscando sempre
a beleza e a felicidade. No entanto, estas conquistas, quando alcangadas, nao
visam a perenidade, pois o esteta nao almeja a vitéria de uma conquista pela
sua dura¢io, mas pela quantidade de conquistas realizadas.

Aqui, o individuo busca sumamente sua realizacio nos prazeres efémeros
que a vida lhe dispoe. Disso decorre a sensagao de que se pode tudo, o que nao
passa de uma simpldria ilusao, na qual o predominante é somente o extetiof,
isto €, as coisas mundanas.

O apego as coisas mundanas ¢ o predominante nesta dimensao. Por esta
causa, o hedonismo?, neste primeiro estagio é o principio primordial carac-
terizador do individuo. O apego as coisas do mundo, pelo principio estético,
desvincula o individuo por completo das caréncias abstratas da vida. Isto o faz
90 procurar o maximo de gozo possivel, neste estagio. “Mas nio se pode gozar,
sem se poder sofrer, e a faculdade do gozo ¢ a mesma que a da dor. Quem
nao sofre, também nio goza, como nio sente calor quem nio sente frio.”
(UNAMUNO, 1988, p. 122).

Sofrer é o preco que o esteta paga, inconscientemente, por ter o, g0zo, Como

modo de vida; mas, ele, enquanto se encontrar neste estado, o sofrimento nao
interferird em nada no seu existir, pois s terd alguma interferéncia quando
0 mesmo se ver frente a necessidade de fazer a transicio desta dimensao a
esfera ética ou religiosa da existéncia para suprimir o sofrimento de viver sem
almejar algo de futuro, pelo fato de prezar somente o presente. O importante
¢, evidentemente, para o esteta hedonico deleitar-se de suas conquistas, sem
se preocupar em possuir o ser conquistado, pois, para tal o eminente é sim-
plesmente conquistar.

2 O hedonismo ¢ definido como uma corrente que considera o prazer objetivo e imediato o
unico bem possivel e supremo da vida. O pensador C]EIC formulou pela primeira vez uma tese
explicitamente hedonista foi Eudoxo de Cnido e ndo Epicuro. No inicio do século IV a.C,, ele
considerava o prazer como sendo o bem supremo de todos os seres. Nesta mesma época também
foi fundada a escola Cirenaica que se manifestou de maneira semelhante. Aristipo entendia por
prazer uma qualidade positiva, uma forma de satisfacio tranqila regida gelos sentidos. Julgava
também o prazer como algo fugaz. Além disso, dizia que 0 homem deve desfrutar do pressente,
pois s6 o presente a ele pertence real e verdadeiramente. A escola de Epicuro propunha um
prazer moderado, tnico, capaz de evitar a dor. Ele seria aplicavel tanto ao momento presente
quanto as recordagdes ou a esperanga. Portanto, o hedonismo ¢ a corrente segunda a qual o
prazer determina o valor ético da agdo. Ao mesmo tempo, }F)ressup()c-sc que o homem, via
de regra, age somente por motivo de prazer. Por fim, sio defensores desta corrente Eudoxo,
Atristipo de Cirene e Epicuro.
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O diario demonstra também que, por vezes, era algo de totalmente arbitrario o
que ele desejava, uma saudagio, por exemplo, e por preco algum queria obter
mais, por ser a saudag¢do aquilo que a pessoa em questdo possuia de mais belo.
Com o auxilio dos seus dotes espirituais, sabia tentar uma jovem, sabia atrai-la a
si, sem se preocupar com possui-la, no sentido literal do termo. .. Posso imaginar
como ele saberia conduzi-la ao ponto culminante em que tinha a certeza de ser
cla capaz de tudo lhe sacrificar. Mas, tendo as coisas sido conduzidas até esse
ponto, tudo rompia sem que, pelo seu lado, tivesse havido a menor constancia,
sem que uma sé palavra de amor houvesse sido pronunciada e, muito menos,
uma declaracdo de amor, uma promessa. (KIERKEGAARD, 1988, p. 05).

O fato de conquistar sem o interesse de possuir causa no ser conquistado
imensa desarmonia consigo proprio, com a vida e com todos quantos a cercam.
Em outras palavras, a paz deixa de existir em sua totalidade para tal.

Na obra Didria de um Sedutor, Kierkegaard elucida extremamente bem esta
questdo, quando se refere a Cordélia e Johannes, personagens principais. Johan-
nes € o esteta e seu anseio ¢ conquistar Cordélia, uma jovem ja comprometida
amorosamente, que vive com a tia nas proximidades de sua casa.

Primeiramente, ele tenta aproximar-se dela mediocremente, sem dar-lhe
grandes expectativas, fazendo algumas perguntas simplorias as quais ela respon-
dia indo além do mero enunciado emitido. Dessa forma, ele vai conhecendo-a
20s poucos ¢, igualmente, a0s poucos vai conquistando-a. Conquanto, Johannes
em tao pouco tempo satisfaz seu anseio; Cordélia rompe seu noivado a fim
de iniciar um novo com seu conquistador, Johannes. Mas, infelizmente ela era
apenas mais uma a abrir mao daquilo que amava ha tanto tempo, se autoludi-
briando por acreditar em promessas hipocritas, feitas pelo esteta.

Apbs o rompimento, na convicgio de ampliar seus lagos afetivos com Johan-
nes, este a deixa em seguida sem o menor receio de pena ou d6; sem dizer-lhe
se quer uma palavra que pudesse vir a consola-la, deixa-a sem motivo algum
e, sem dizer-lhe nada, completamente nada que justifique sua posicao. “Ele
agiu cruelmente para com ela, enganando.” (KIERKEGAARD, 1988, p. 07).

Cordélia esta, portanto, sem paz por tentar reconciliar-se, mas sua consci-
éncia a acusa e a faz lembrar-se que o rompimento de seu noivado havia sido
inteiramente de sua parte.

Também para a pobre Cordélia dificil sera encontrar a paz. Ela perdoa-lhe,
do mais fundo do seu coracdo, mas nio encontra repouso porque a divida
regressa; foi ela que acabou o noivado, foi ela a culpada da desgraga, foi o seu
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orgulho que aspirou ao que foge ao banal. Ela arrependeu-se, mas nio encontra
repouso, porque os pensamentos acusadores a desculpam; foi ele quem, pela
sua astucia, lhe introduziu na alma tal projeto. (KIERKEGAARD, 1988, p. 07).

Nesta dimensao ou estagio da existéncia, resta apenas uma unica certeza
ao esteta, sendo esta a conseqliéncia de seu demasiado apego a exterioridade,
as coisas do mundo, ou seja, a certeza da angustia.

Todo individuo esta sujeito a angustia, sobretudo, o esteta, por gozar de
plena liberdade e em funcio de seus interesses viver sem qualquer perspectiva
de futuro.

Assim sendo, quando tal passa a ter os primeiros indicios de que vivendo
somente acerca do fruir da dimensio estética, ndo o levara a ter a realizacio
de seu existir e que a liberdade sem um encaminhamento visando perspectivas
futuras é mediocre e angustiante. Tentando libertar-se da insignificancia da
92 liberdade efémera que, por conseguinte leva a angustia, o individuo deixa de
viver na dimensao estética adentrando na esfera ética da existéncia almejando
dar um sentido a sua vida.

2. O INDIVIDUO NA DIMENSAO ETICA

Como se sabe, na dimensao estética o individuo atua de acordo com seu
instinto a procura desinibida pelo prazer, pela beleza e pela felicidade. Anta-
gonicamente, na dimensio ética ele deixa de agir sem refletir, pois, suas acoes
visam um fim com perspectivas de futuro; fato que no primeiro estdgio no se é
pensado devido a agdo sem ter em vista algo de futuro, no entanto, almejando,
em suma, uma conquista presente.

No estado ético, 0 homem vive segundo a razao, controla seus instintos e paixoes,
sujeita-se as leis e costumes, torna-se um homem responsavel, ativo, realizador.
O marido fiel, que recusa as ficeis aventuras e constroi para si e para os seus um
lar solido e confortavel, ¢ aimagem do homem ético. NOGARE, 1988, p. 126).

Em contrapartida, o estagio estético gera o desespero, quando o individuo
passa a ter consciéncia de que é necessario agir em conformidade para com
um fim. Quando ocorre esta tomada de consciéncia, ainda no estagio estético
supostamente da-se inicio ao adentramento no segundo estgio, no qual as
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acoes do individuo ndo mais geram o desespero, mas sim a retidao, ou seja,
a a¢ao de acordo com um fim, vivendo-se com responsabilidade ativa. Neste
mesmo sentido, dever-se-a frisar que as acbes nio levam o individuo ao
desespero, mas as escolhas que as precedem, isto sim, levam-no a desesperar-
se, embora, sempre buscando agir em coeréncia de si para com suas agoes.
Com este salto, isto é, com a passagem de uma dimensao a outra, apos
o reconhecimento de sua culpa, o individuo percebe que a vida nio ¢
simplesmente um vazio, e, que ela tem sentido, ao qual cabe a cada ser, em sua
singularidade, a ela atribuir na decorréncia de seus dias de existéncia. E neste
instante que o homem tem a possibilidade de se libertar do estagio estético
da existéncia e colocar os pés numa estrutura firme e ser verdadeiramente
livre, afirmando-se como alguém que auto-afirma-se, sendo em sua totalidade
possuidor de uma interioridade e também de uma exterioridade; alguém que
tem um compromisso com o passado, vivendo o presente, sujeitando-se as leis
e costumes, tendo consigo aquilo que o transpoe do estigio estético ao ético,
ou seja, a perspectiva de um futuro, deixando para tras o fruir efémero, visando,
dessa forma, uma resolucao de si proprio frente ao mundo e sua complexidade.

Entrementes, por tudo isso, ¢ com evidéncia, que se pode afirmar que o
estagio estético é dissolvido na dimensao ética, e, contudo, ambas anulam-se
na religido, ou como queiram, na dimensao religiosa.

Sabe-se, contanto, que o individuo na dimensao estética vive desregrada-
mente, buscando tirar do instante presente o maximo de conquistas efémeras
possiveis; contudo, quando tal toma consciéncia que isto s6 o levard ao deses-
pero pelo fato de ndo viver em fun¢do de um futuro, decorre a passagem da
primeira a segunda dimensio da existéncia, que ¢ o estagio ético, na qual vive-se
uma vida regrada. Nesta vida, em conformidade com as leis, o individuo passa
a ter uma perspectiva de futuro adentrando-se no ambito religioso.

A passagem do ético ao religioso, segundo Kierkegaard, encontra-se no episédio
biblico referente a Abrado e Isaac. Quando Deus exige de Abrado o sacrificio
de seu filho Isaac, Abraao, dentro do nivel ético, esta diante da necessidade de
cometer uma transgressao absolutamente proibida. Abrado nio tem saida a
nao ser pelo salto do ético ao religioso. Em outros termos, Abrado deve saltar
para a fé, aceitando o absurdo da existéncia divina e concordando com uma
suspensio do ético, em favor do religioso. (KIERKEGAARD, 1988, p. XI).

93

11/4/2012 11:22:15



O individuo segundo a caracterizagio Kierkegaardiana

3. 0 INDIVIDUO NA DIMENSAO RELIGIOSA

Nas duas dimensoes anteriores, o individuo se consumia no contato com
as coisas mundanas. Num primeiro instante, vivia-se segundo o deleite pre-
zando o momento presente. Na segunda dimensao, o mesmo, ainda vivia sob
a preponderancia das coisas do mundo, porém, com uma diferenca, ou seja,
ja ndo mais agindo desregradamente, pois todas suas a¢cdes eram de acordo
para com um fim, sendo, por sua vez, consciente de seus atos e, no entanto,
desesperando-se diante das escolhas que deveria fazer pra viver com retidao
os instantes unitarios de sua vida.

Quando ha a necessidade de optar, isto é, de escolher algo que, porven-
tura, vird a determinar os dias posteriores de sua existéncia, deve-se escolher
na convic¢ao de que a escolha feita sera a melhor opgiao pela qual se deixou
elevar. Enfim, defronte a isto, ou seja, ao fato de ter de escolher nao existe
94 outra coisa a fazer sendo escolher, porque até mesmo deixar de escolher ¢,
sem duvida, uma escolha.

Na terceira dimensao, o individuo ainda esta diante das coisas mundanas, mas
em contato com o Absoluto por meio da crenga, da fé e ¢ isto que caracteriza

esta ultima dimensdo. Este fenomeno podera ser observado com mais precisao
na obra Temor ¢ Tremor onde Abrado submisso a preeminéncia divina, recebe a
solicitagao de que devera sacrificar seu filho para satisfazer a vontade de Deus. “E
Deus pos Abraio a prova e disse-lhe: toma o teu filho, o teu tnico filho, aquele
que amas, Isaac; vai com ele ao pafs de Metija e, ali, oferece-o em holocausto
sobre uma das montanhas que te indicarei.” (KIERKEGAARD, 1988, p. 113).

Abrado, homem temente a Deus, ap6s ter recebido o ordenamento divino
para sacrificar e nao matar seu unico filho, Isaac, em holocausto a divindade
dirige-se ao ambiente que lhe foi indicado; em profundo siléncio, submetendo-
-se a prova extremada da crenca no Absoluto, que, somente um homem cuja
té ¢ o sentido mais profundo de seu existir, chegaria ao ponto de acreditar no
Absoluts, a0 qual sua fé o leva.

Isaac seria pelas maos de seu pai, Abrado, sacrificado e ndo morto; entre-
tanto por quér Pelo fato dele, isto ¢, de Abrado se encontrar consumido pelo
dever absoluto ao amor a Deus e, portanto, ausente das leis humanas, na qual
a moral é regente. Por esta causa, ocorre a transposi¢ao do termo matar para
o termo sacrificar.

Abrado ¢ indubitavelmente crente, mas submetido a lei dos homens; tais
o julgariam como um demente, por crer em demasia chegando a ponto de
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sacrificar seu proprio filho. Ele, diante do julgamento dos homens nao iria
sacrificar Isaac e sim mata-lo.

Esta explicito que todo o embate entre matar e sacrificar advém do con-
fronto da moral com a fé. Pois, se a moral perante a fé ndo se anulasse, os
homens, sem receio de duvidas, poderiam julga-lo por tal ato e, assim puni-lo.
Ao contrario disso, ninguém o condenou, porque a fé comega exatamente
onde a eficacia da moral nao mais rege. “O dever absoluto pode entio levar
a realizacdo do que a moral proibiria.” (KIERKEGAARD, 1988, p. 154).

Como se pode observar, Abrado nitidamente suspendeu a moral ao se
colocar disposto a sacrificar Isaac, se realmente fosse preciso, por acreditar no
absurde. Tudo isso, teve decorréncia, evidentemente, pelo fato de Abrado ter se
deixado consumir até a medula de seu ser pela fé. “Por ela, Abrado ndo renun-
ciou a Isaac; por ela, ao contrario, obteve-o.” (KIERKEGAARD, 1988, p. 137).

Abrado, entdo, obteve Isaac pela mais intima crenca no Absurdo, isto é,
em Deus, o qual submete-o, com certeza, a mais dura prova de seus dias de
existéncia. E, bem no instante em que ele iria fazer a vontade de Deus, é-lhe
emitido uma ordem emanada das alturas para que nao sacrificasse a Isaac,
mas que o substituisse por uma ovelha que se encontrava nas proximidades
do local indicado.

Neste ambito, vem-se concluir a dltima esfera ou dimensio da existéncia
que Kierkegaard considera como caracterizadora do individuo em seu existir
vivaz, pela qual, nao necessariamente todos devam passar por ambas, isto ¢é,

pelas dimensoes: estética, ética e religiosa. Portanto, segundo o exposto:

O individuo Kierkegaardiano ¢ energia viva, ativa, autodeterminante, que surge
a partir de situagoes concretas de opgio, situagoes enraizadas nos momentos em
que 0 homem focaliza todas as suas potencialidades numa op¢do que ressoard
por toda sua vida. (GILES, 1975, p. 11).

Ao contrario, ¢ o individuo hegeliano por ser considerado uma manifestacao
da consciéncia alheia e nao um individuo existencial, que em si traz a fusio do

existencial e do eterno.
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4. KIERKEGAARD EM CONTRAPOSICAO AO INDIVIDUO
HEGELIANO

A oposi¢ao em referéncia a concepg¢io de individuo entre Kierkegaard e

Hegel ¢é nitida. Hegel, por sinal, quer enquadrar o individuo num sistema onde
ele s6 ¢ considerado um individuo autoconsciente quando o reconhecimento
vir de um ser semelhante e, por sua vez, livre, pois sendo, tal seria semelhante
a uma coisa [objeto qualquer], fato o qual poder-se-a observar na Dialética do
Senhor ¢ do Escravo: A Pardbola do Processo de Humanizagao do Homem Enguanto
Processo de Libertacao. Kierkegaard opde-se diretamente a este principio, porque
o individuo existe segundo as esferas da existéncia, sujeitando-se as desavengas
do meio em que se encontra e nao submisso a um sistema do qual o outro é
responsavel pelo existir alheio, desconsiderando a singularidade de cada um
na esfera de seu existir.
96 Hegel, na Dialética do Senhor e do Escravo tem como pressuposto que para o
individuo tornar-se um individuo auténtico e consciente de si, deve romper
com a dominagio e se por na perspectiva de que ira obter o reconhecimento
alheio para, entlo, existir com autenticidade.

O individuo singular deve percorrer igualmente, segundo o seu conteido, os
degraus da formagao do Espirito universal, mas como figuras ja abandonadas
pelo Espirito, como estagios de um caminho que ja foi aberto e aplainado. Vemos
assim, com respeito a conhecimentos que em tempos passados ocupavam o
espitito amadurecido dos homens, que eles desceram ao nivel de conhecimentos,
exercicios ou mesmos jogos da idade juvenil, e assim se reconhecerd no pro-
gresso pedagdgico, esbogado como numa silhueta, a histéria da cultura mundial.
Esse existir passado ¢ ja uma propriedade adquirida do Espirito universal que
constitui sua natureza inorganica. Considerada a partir do individuo, a cultura
consiste, segundo este modo de considerar, em que ele adquira o que se lhe
apresenta, consuma em si sua natureza inorganica ¢ a tome COmMo POSsessao
sua. Considerado porém a partir do Espirito universal como substancia, esse
processo nao significa sendo que tal substancia se da a sua consciéncia-de-si e
produz em si seu devir e sua reflexdo. (HEGEL, 1980, p. 17).

Agora, porém, ja sabemos qual é o fator principal e decisivo para
que haja um reconhecimento de si proprio, isto é, do individuo, na esfera da
totalidade, cuja abrangéncia ¢ a universalidade.
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Sendo assim, “a parte que cabe a atividade do individuo na obra total do Espitito
>

s6 pode ser minima”. Apesar disso, porém, Hegel tenta resgatar a dignidade

do individuo, apregoada pelo cristianismo, concebendo-o como vocacionado
5 2 3

para o ultrapassamento de si mesmo em busca de sua realizacdo no Espirito

Absoluto. (SOUZA, 1997, p. 44).

Na esfera total da universalidade, tem-se uma prioridade em relagdo ao
individuo em referéncia ao outro, ou seja, unir o diferente, todavia, deixando
prevalecer as diferencas, abrindo espago para tal. Pois, é das diferencas que se
origina o crescimento do individuo e o seu reconhecimento em atributo ao
outro. E claro, quando este ganha conhecimento consciente de outrem sem
o processo de coisificagdo, como esta representado por Hegel na Dialética do
Senhor e do Escravo.

Toda a vida humana é uma luta de conquista de sua subjetividade, o que s6
pode acontecer quando os homens, superando toda e qualquer perspectiva de
coisificacdo, e se reconhecem mutuamente como seres iguais e livres e, assim, se
constituem enquanto homens, ou seja, como seres essencialmente comunitarios.
O cerne de toda a vida humana esta precisamente aqui: o individuo nao é um
set pronto, mas em permanente autoconstrugao. A vida humana é um processo
de sua autoconstrucio, que se faz como processo de conquista da liberdade.
(OLIVEIRA, 1993, p. 183).

Sem o reconhecimento mutuo, o individuo niao se constitui como tal na
autoconstrucao de si, como se pdde observar precedentemente. Por isso, o
individuo nio ¢ individuo, mas se faz individuo no momento em que eleva a
sua individualidade a universalidade. Em outras palavras, a autoconstrucio do
individuo é constituida dentro da universalidade, porém, partindo do individuo,
em si particular, para atingir o universo da totalidade.

A individualidade nio se constitui em contraposi¢io a universalidade, nem se
faz sem ela: o individuo s6 se afirma como tal no seio de uma comunidade de
homens livres e iguais. Todo o processo ¢é circular: parte do individuo e retorna
a ele, mas no ponto de chegada temos o “individuo universal”, que, pela media-
¢ao de um processo conquista sua humanidade”. (OLIVEIRA, 1993, p. 185).

O processo de humanizacido é extremamente complexo e circular.
Complexo pelo fato de envolver o reconhecimento alheio; circular devido ao
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reconhecimento do individuo partir de si e se direcionar ao outro e, por fim,
retornar a0 mesmo. Sem este processo convergente, em meio a individuos
livres, ndao ha afirmacdo do individuo em si.

Na autonomia absoluta de sua auto-realiza¢ido, no exercicio em plenitude de sua
liberdade, o Espirito — como autoconsciéncia que representa o retorno a si apos
o ultrapassamento de todas as mediacoes da negatividade e da inconsisténcia
das coisas singulares do mundo - passa a se realizar como a unica efetividade.
(SOUZA, 1997, p. 41).

Ao se referir ao individuo livre, faz-se uma mencao a um sujeito que, por
sua vez, nao tende a ser um ser coisificado, como ocorre com um escravo
frente a seu senhor. Visto que o senhor nao tem a autoconsciéncia e nem o
98 reconhecimento de si, simplesmente por tais principios vir de alguém coisifi-
cado, no caso, o escravo.

A exemplo disso, pode-se citar para melhor compreensao a seguinte situ-

acao: como pode vir de um livro o autorreconhecimento consciente sobre o

sujeito, sabendo-se que, o tnico conhecimento advindo de tal é totalmente
inconsciente. Pode-se obter o conhecimento desta coisa, mas niao o reconhe-
cimento da mesma, impossibilitando assim, o processo circular responsavel
pela autoconsciéncia. No entanto, fica nula toda a possibilidade de oscilacio,
do qual ocorre a auto-afirmacio do individuo. Somente existe o ir ao encontro
a afirmacio de si, mas nao ha o tio necessario retorno oscilante, isto é, o sait
de si e o retornar a si com o reconhecimento do outro.

Portanto, o escravo coisificado se assemelha a determinada coisa, na
qual se emite um conhecimento acerca dele, mas por estar no estado de
coisa fica indigno de emitir o reconhecimento, para haver a afirmacio
da autoconsciéncia.

Sua construgio como autoconsciéncia medeia-se pela face-a-face com outra au-
toconsciéncia: a autoconsciéncia é fundamentalmente desejo de autoconsciéncia.
O verdadeiro objeto do desejo da autoconsciéncia é a outra autoconsciéncia. Sob
que forma? Sob a forma de desejo de “reconhecimento”: toda autoconsciéncia
deseja ser reconhecida por outra autoconsciéncia. Seu destino ¢é ser desejo de
outro desejo. (OLIVEIRA, 1993, p. 189).
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A autoconsciéncia é, sem davida, segundo Hegel um movimento que,
necessariamente precisa de outrem para se originar. Sem isso, a consciéncia é
meramente uma autonomia inutil e vazia, nao tendo servidao utl para, com-
pletamente, nada.

Por essa razao, a autoconsciéncia é formada pelo reconhecimento de outra
consciéncia livre, igualmente a mesma, do qual emitiu-se o conhecimento, cujo
fim tem por finalidade dltima a recepgao reciproca da consciéncia ao qual foi
ao encontro. A reciprocidade é, aqui, compreendida igualmente ao processo
circular j4 mencionado. Porém, este proceder s6 ocorrera entre individuos
iguais, livres; ndo entre senhor e escravo.

Cabe ressaltar, que ao direcionarmo-nos ao individuo escravo, estar-se-a
reduzindo-se a uma coisa e nunca a um sujeito em alusdo a Pardbola do Senhor e
do Escravo. Pois tal ¢ oriundo de principios dominantes, os quais sio causadores
de frustracio na conquista da universalidade do individuo, por ter literalmente
transformado o sujeito em coisa: no caso, o individuo em escravo. Nao que
o escravo deixa de ser um homem, isto é, um individuo; ele é, mas sem o co-
nhecimento da outra consciéncia; fator responsavel para tomar consciéncia de
sua autoconsciéncia, ou seja, de seu existir enquanto individuo. Aqui, deve-se,
categoricamente, considerar que o individuo precisa do outro individuo para
poder ser individuo.

A transformagao do escravo em coisa ocorre pelo trabalho; ele passa a ver-se
no produto de seu esfor¢o, nao tendo assim, um reconhecimento, igualando-se a
um objeto sem emissao de consciéncia, e isso causa-lhe a extirpagao da pos-
sibilidade de se conhecer pela autoconsciéncia.

A consciéncia trabalhante contempla a si mesma no objeto produzido e, dessa
forma, retorna a si como consciéncia de si. Com isso se quer dizer que o trabalho
¢ a instancia de mediag¢do da autoconsciéncia do oprimido — ¢ o produto como
fim objetivado que leva a consciéncia trabalhante a intui¢do de seu préprio ser
como auténomo. (OLIVEIRA, 1993, p. 193).

Todavia, o individuo s existe para si quando souber que foi conhecido pelo
outro e para o outro. Uma consciéncia coisificada ndo propicia fundamentos
para a autoconsciéncia. O reconhecimento s6 pode ocorrer no instante em
que a outra consciéncia advir de um sujeito, jamais de uma coisa.
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O senhor é o fim e a razio de ser da atividade do escravo, mas nio conquista a
humanidade, pois isso s6 é possivel na perfeita liberdade e independéncia dos
sujeitos que, pelo reconhecimento mutuo, constituem uma sociedade igualitaria.
(OLIVEIRA, 1993, p. 195).

Conquanto, pode-se dizer que toda a Dialética do Senhor e do Escravo quer nos
mostraf, exclusivamente, que o individuo somente existe para si no momento
em que for existente a outrem. Ele é o resultado do processo reciproco, ou
seja, da saida de si em busca do reconhecimento do outro; quando conseguido,
retorna novamente a si, tendo consigo a autoconsciéncia de si proprio na esfera
da universalidade. Enfim, é contra este ato oscilativo que Kierkegaard se opde,
pois, para tal o individuo tem seu existir na sua singularidade isentando-se,
portanto, de todo e qualquer sistema.

100

Sou homem, e como estranho nio considero nenhum outro homem. Porque o
adjetivo humanus é para mim tao suspeito como o substantivo abstracto bumanitas,
a humanidade. Nem o humano, nem a humanidade, nem o adjectivo simples,
nem adjectivo substantivo, mas apenas o substantivo concreto: o homem. O

homem de carne e osso, aquele que nasce, sofre e morre — sobretudo o que
morre —, aquele que come e bebe e joga e dorme e pensa e quer, 0 homem a
quem vemos e ouvimos, o irmao, o verdadeiro irmao. (UNAMUNO, 1988, p. 07).

E este, sem receio de divida, o homem, isto ¢, o individuo que Kierkegaard
alega existir no sentido mais puro e singular da esfera da existéncia. “Em certo
sentido, um homem ¢ tanto mais homem quanto mais unitaria [singular, Gnico|
for a sua actividade. H4 quem na sua vida s6 prossiga um fim, seja ele qual for.”
(UNAMUNO, 1988, p. 13). Totalmente antagonico a Hegel, pois, este diz que:
“A individualidade ndo se constitui em contraposicdo a universalidade, nem se
faz sem ela: o individuo s6 se afirma como tal no seio de uma comunidade de
homens livres e iguais.” (OLIVEIRA, 1993, p. 185). E exatamente isto que o
dinamarqués refuta, este enquadramento do individuo dentro de sistemas nos
quais necessita do reconhecimento alheio para se tornar humano, algo que ele
ja € por exceléncia.

Homens de carne e osso, homens que nascem, sofrem e, ainda que nao queiram
morrer, morrem; homens que sdo fins em si mesmos, ¢ ndo meios; homens
que hio de ser o que sdo e nao outros; homens, enfim, que buscam isso a que
chamamos de felicidade. (UNAMUNO, 1988, p. 19).
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Enfim, elucidado a contraposicio referente a concepcio de individuo entre
Kierkegaard e Hegel, cabe, ressaltar subseqlientemente os fatores que, por sua vez,
podem levar este homem, ou seja, este individuo sumamente humano ao desespero.
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